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PRESENTACION

En la actualidad los diversos sectores del pais se encuentran discutiendo acerca de
la refundacion del Estado Nacional para que se refleje la composicién multiétnica y
pluricultural de la sociedad guatemalteca. Se pretende redisefiar la estructura del Estado
a fin de que todas las configuraciones socioculturales tengan igualdad de derechos y
oportunidades.

La Universidad de San Carlos ha hecho importantes aportes académicos para
desenmarafiar la compleja convivencia entre los diversos grupos sociales guatemaltecos,
principalmente las clases y las etnias, a través de la historia. Sin embargo, hasta el
presente, muchas interrogantes que plantea el reto de modificar las estructuras de la
nacion no han sido resueltas. Por ello, temas algidos como la autonomia de los pueblos
indigenas, la existencia de la nacion, el éxito o fracaso de los proyectos nacionales, el
sistema educativo monolingue, el aparato juridico unicultural, etc., etc., son conceptos
vagos para la poblacion en general. La mayoria de las formas de exclusion y represion
sociocultural y politica que se han aplicado desde los tiempos prehispanicos no han sido
claramente dilucidadas. Los sistemas de dominacion y la implantacion de la hegemonia
que ha creado desigualdades obscurecen la discusion actual. Todos estos factores inciden
en que al plantearse la reorganizacion de la sociedad guatemalteca, los distintos sectores
se vean enfrentados con poca claridad en sus planteamientos y la carga de prejuicios
étnicos y de frustraciones seculares obstruyan la obtencion de un consenso para la
formacion de una nueva Guatemala.

En consideracion de lo anterior, nos propusimos cumplir con uno de los fines de
la universidad como es el de contribuir con la solucién de la problemética nacional, al
intentar una indagacion historica del desarrollo de las relaciones sociales entre los grupos

socioculturales del pais, para deteminar su génesis, evolucion y desarrollo hasta el



presente. Esto es de suma urgencia dada la coyuntura presente de la discusion sobre las
transformaciones a la estructura del Estado guatemalteco y la necesidad de tener
fundamentos sélidos para la toma de decisiones. A esto aunamos el hecho de que este
trabajo fue enfocado multidisciplinariamente enmarcado dentro de las lineas de trabajo
que impulsa el Instituto de Investigaciones de la Escuela de Historia. Consideramos que
hemos cumplido con las obligaciones que nos impusimos al iniciar este trabajo en 1995.

Por supuesto, el camino de elaboracion del mismo estuvo cargado de dificultades.
En primer, lugar se realizaron esfuerzos para la conformacion del equipo de
investigacion. En segundo lugar, el equipo debid ajustarse al trabajo interdisciplinario.
En tercer lugar, se tuvieron algunos contratiempos adicionales, que escaparon a las
buenas intenciones de la Coordinacion del mismo. Sin embargo, el fruto que se entrega
creemos que constituye un aporte de la Universidad de San Carlos a la comprension de
un problema crucial en el pais.

El primer capitulo bajo la responsabilidad del Licenciado en Arqueologia Ervin
Salvador Lopez Aguilar. EIl autor plantea el resultado de sus investigaciones sobre “La
cuestion antigua”, iniciando con una introduccion metodoldgica al abordamiento de su
tema. En segundo termino, define su concepto de protoetnia, termino acufiado por el
autor y fruto de su experiencia investigativa. En tercer lugar, define lo que €l entiende
por grupo étnico, para adentrarse luego en los conceptos de “Lo nacionalitario”,
posteriormente estudia las diferenciaciones culturales y la formacion de la identidad, las
formaciones econémico-sociales y las protoetnias, pasando luego a estudiar los restos
arqueoldgicos de diferentes sitios como: Chivacabe, Los tapiales y La piedra de Coyote.
Finalmente, estudia las sociedades jerarquicas agricolas y la sociedad clasista inicial.

El segundo capitulo, cuyo responsable fue el Licenciado en Historia Haroldo
Rodas y su auxiliar de investigacion Licenciado en Historia Rodolfo Hernandez, aborda
la problematica de “Los pueblos y la realidad colonial”. Este capitulo es el mas extenso

del trabajo y ademas constituye a mi criterio su piedra fundamental, porque consideramos



de acuerdo a estudios previos que la etnicidad y las etnias en Guatemala son producto de
los siglos de colonizacion hispana. En su trabajo Haroldo Rodas ubica a los pueblos en la
realidad colonial y los cambios y permanencias etnicas durante la colonia. En segundo
lugar, los cambios fuera del mestizaje y los factores que contribuyeron al cambio, ademas
los mecanismos de transformacion y las permanencias etnicas. En tercer lugar, se estudia
la subordinacién etnizada y la etnoresistencia en la colonia, para desembocar en la
interpretacion del indio colonial y la interpretacion de los pueblos sobre los grupos
dominantes, terminando con la concepcion del indio.

El capitulo tercero, a cargo del Licenciado en Historia Edgar Barillas y su
ayudante de investigacion Licenciada Lucia de Estrada, aborda los origenes y desarrollo
de la cuestion etnica nacional. El trabajo se introduce con una discusion sobre los
origenes y desarrollo de la cuestion ,étnica nacional y posteriormente desarrolla la
discusion, situandose fundamentalmente en el siglo XIX y principios del XX. Este
capitulo aporta a nuestra comprension del desarrollo capitalista y los origenes de la
cuestion étnica en nuestro pais.

El cuarto y dltimo capitulo, estuvo a cargo de la Licenciada en Antropologia
Maria Teresa de Jests Mosquera Saravia, quien se adentro en una problematica de mucha
actualidad: La ideologia neoliberal y los pueblos indigenas. En su trabajo la Licda.
Mosquera Saravia estudia las repercusiones de la globalizacién para América Latina, el
ajuste estructural en Guatemala y la ideologia neoliberal. Ademas, este estudio indaga
sobre las posturas sobre etnicidad que han cobrado actualidad en el pais, como son la de
la CENAL, los académicos mayenses y la Asamblea de la Sociedad Civil. Finalmente,
nos aporta sus conclusiones y recomendaciones.

Cada uno de los capitulos esta planificado de manera tal que aporta al lector sus
propias conclusiones sobre el periodo estudiado. La Coordinacion del proyecto
consider0 innecesaria la ordenacion de una serie de repeticiones al final del trabajo. Asi,

esperamos haber cumplido a cabalidad con los requerimientos de la Direccién General de



Investigaciones y del Instituto de Investigaciones de la Escuela de Historia de la
Universidad de San Carlos de Guatemala, en una actividad que desarrollamos de manera
AD-HONOREM durante mas de un afio y esperamos contribuir a la formacién de
profesionales capaces de enfrentar las tareas de la creacion de conocimientos nuevos que
es una de las prioridades que la sociedad le asigna a la méas alta casa de estudios de

nuestro pais.

Guatemala de la Asuncioén, octubre de 1996.

Oscar Guillermo Pelaez Almengor
Coordinador del Proyecto de Investigacion

Historia de los Grupos Etnicos en Guatemala.



La Cuestion Antigua

INTRODUCCION:

Con la entrega de este informe final se inicia un proyecto ambicioso que tiene como meta la publicacion de
un documento que sea lo bastante objetivo para la explicacion de toda la dindmica histdrica de los grupos étnicos en
Guatemala, partiendo desde la época antigua hasta la actualidad.

Sabemos que este informe final de afio tiene una aproximacidn al estudio histdrico de la realidad étnica en nuestro
pais y no debe verse como un estudio acabado o terminado, sino pretende sentar las bases para discutir lo referente
a ésta problematica.

En este informe sobre la Cuestion Antigua, el cual estamos concientes que se necesitan mas investigaciones
de campo (arqueolégica), pero se aprovecharon al maximo la informacién empirica conque contamos para llegar a
realizar los planteamientos que se deseaban. El problema realmente radica en que los colegas arque6logos muy poco
se han interesado por los estudios de toda la dindmica étnica en nuestro pais.

En el presente informe, primeramente crei importante hacer un planteamiento sobre como abordar la
problemaética étnica, definiéndolo a nivel tedrico para comprender la manera en que la vamos a entender.

Por eso se plantea en el Capitulo | una propuesta conceptual para abordar la problematica étnica antes del
surgimiento de la Nacion. Después de realizar un analisis del mismo, concluimos que el concepto de Protoetnia era
el mas apropiado para la sistematizacion y comprensién de nuestro trabajo.

En el Capitulo I, se analiza los origenes de la identidad en la época de los Cazadores-Recolectores, que es
cuando realmente se principian a manifestar, por medio de la industria litica, las primeras identificaciones de los
grupos Némadas, que hace aproximadamente 10,000 afios penetraron al Continente Americano.

En Guatemala las primeras evidencias de estos grupos némadas las encontramos en la region de las Tierras
Altas y se remontan aproximadamente para 10,000 o 7,000 afios antes de cristo.

El problema que encontramos para analizar los datos, es que en Guatemala no se han hecho investigaciones

serias que tiendan de manera coherente y cientifica, a explicar este periodo importante en la Historia del pais.



En el siguiente Capitulo, se analiza toda la dindmica cultural que se manifiesta en los diversos grupos
sociales que se identifican, por medio de los restos arqueoldgicos, no solo asi mismo sino con respecto al otro. Esta
aproximacion a esa dinamica histdrica, la iniciamos desde la época de los Cazadores-Recolectores llegando hasta el
afio 1524, que es cuando se inicia la conquista del pais por medio de los Espafioles.

Todo el analisis protoétnico que se hace, se aborda desde un punto de vista del desarrollo dialéctico de las
sociedades antiguas a traves de los sucesivos modos de produccion, que creemos, existieron en las mismas. De ahi
que iniciemos por el Cazador-Recolector, Sociedades Jerarquicas Agricolas y concluyendo con las Clasistas
Iniciales. No entramos de lleno a la explicacion de cada una, ya que consideramos no era el objetivo de nuestra
investigacion.

Por dltimo, queremos insistir en que este presente trabajo, en algunos momentos del desarrollo del mismo
se encuentra un poco flojo, pero esto es debido a la escasez de los datos existentes hasta el momento. Por lo que este
trabajo tiene mas preguntas que respuestas y ese era nuestro objetivo.

La historia de este pais se va a construir desde el momento que nos preocupemos verdaderamente por
iniciar a sistematizar, en orden prioritario, la importancia de investigar de manera profunda algunos periodos

histéricos que casi 0 nada se sabe al respecto. La etapa Antigua es una de ellas.

PROPUESTA METODOLOGICA PARA EL ABORDAJE DE LA CUESTION ANTIGUA

Para llegar a entender de una manera amplia este concepto, vamos a dar una panoramica general de las
concepciones en que parte la teoria materialista de la historia.

El Ser Social se entiende a partir de las actividades y las relaciones objetivas que se realizan y se llevan a
cabo entre los seres humanos, que tienen por objeto, fundamentalmente, la reproduccién de la vida material del ser
social. Estas condiciones se manifiestan en dos instancias basicas que vienen a ser la reproduccion econémica de las
condiciones materiales de la vida y la otra la reproduccién bioldgica de la especie humana.

El Modo de Produccién, es el conjunto de procesos econdmicos y sociales a través de los cuales se

reproducen las condiciones de la vida material. Estos son produccion, distribucion, cambio y consumo. Y la
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Formacion Econdémico Social, el reflejo de la unidad orgénica real e indisoluble de la base material del ser social y
las superestructuras. Es la relacion dialéctica entre la base y la superestructura.

Por Cultura, vamos a entender "Como el conjunto de singular de formas fenoménicas que presenta una
sociedad concreta, como efecto histéricamente multideterminado por las condiciones particulares del desarrollo de
las regularidades generales de su formacién econdmico social" (Bate 1984:24). ) también "Como el conjunto de
formas fenoménicas en las cuales se manifiesta la unidad y diferencia de las partes cuya integridad organica se
establece en torno al sistema esencial de relaciones sociales de la formacién econémico social” (1bid:27).

Se puede hablar de Cultura Global, integrada por subculturas, para referirnos a las manifestaciones
culturales del sistema como totalidad o de los grupos sociales que forman esa unidad.

Subculturas; Bate (1984:27-28), las define como las que "comparten una practica comdn en la base material del ser
social. Pero incluye las formas culturales tanto de sus relaciones sociales objetivas y de los objetos que involucra su
interaccién, como de las condiciones superestructurales de su conciencia social o de su participacion institucional.

Las caracteristicas -sigue definiendo Bate- de las subculturas son: 1) Las que conforman el conjunto de
manifestaciones culturales correspondientes a los diversos grupos sociales que se pueden distinguir como partes de
una formacién econdmico social. 2) La distincion bésica de los grupos sociales manifiestas como subculturas se
establece en la base material del ser social. Pero incluye las formas culturales tanto de sus relaciones sociales
objetivas y de los objetos que involucra su interaccion, como de las expresiones superestructurales de su conciencia
social o de su participacion institucional. Podemos decir que la distincion de partes de una formacion social se
establece -metaféricamente hablando- a través de divisiones "verticales", incluyendo desde la posicién comun en la
practica del ser social, hasta sus correspondientes formas superestructurales; 3) Cada subcultura posee
singularidades que la diferencian de las demas, pero comparte a la vez diversas formas culturales con aquellos de
otros grupos que integran la misma formacion social. 4) Hay que decir que no siempre un grupo social comparte
posiciones idénticas en todos los aspectos de su ser social. Es decir, un grupo que comparte determinadas posiciones
comunes como ser social - y que es diferencialmente identificable como subcultura- puede estar integrado por

grupos o parte de grupos que, en otro nivel de relaciones de la practica social, mantienen distintas posiciones o
3



interacciones, las que también son culturalmente diferenciables. Asi, por ejemplo, un grupo étnico puede integrar
diversas clases sociales; una clase social puede pertenecer a distintas naciones y una nacién estara siempre integrada
por distintas clases".

En cuanto a la cultura "global”, podemos decir que esta configurada por una diversidad de subculturas que
la componen. Es decir, en general, la cultura de una sociedad concreta, como totalidad, es la manifestacion
fenoménica de la unidad de lo diverso. En ella se expresa y reconoce a la vez, lo que diferencia
y lo que une en una totalidad contradictoria a los distintos grupos sociales que la llegan a integrar.

Podemos afirmar , aunque de manera muy general, que la cultura presenta una "relativa independencia"
respecto a la formacion socioeconémica, pero que ésta la "determina en Gltima instancia".

Las categorias de analisis que nos permiten analizar y explicar tal relacion dindmica, vienen a ser las leyes

generales del movimiento o leyes fundamentales de la dialéctica.

DEFINICION DEL CONCEPTO DE PROTOETNIA

Esta propuesta conlleva - o tiene esa intencion - de principiar a sistematizar, de una manera académica y
cientifica, planteamientos que le den coherencia y continuidad histérica a todos los procesos sociales por las cuales
a atravesado la sociedad guatemalteca. Tiene también el objetivo de principiar a aclarar un poco el panorama
confuso en que nos tiene sumergido el discurso politico de algunos intelectuales indigenas en cuanto a la definicion
que le dan al concepto de grupo étnico. Este discurso politico nos exige - a los cientistas sociales- algunas
definiciones lo bastante practicas y coherentes, lo cual nos lleve necesariamente a ser lo bastante explicativas.
Entendemos que la explicacion cabal de estos conceptos estriba en la posibilidad de darle una buena definicion.
Definicién que seria igual a un buen conocimiento.

Lo étnico hoy no puede entenderse sin comprender su desarrollo histérico. Este tiene un carécter historico.
Una historia que conciba a los grupos étnicos como grupos socioculturales inmutables desde la época antigua, no es
tal sino un recuento de hechos, situaciones o lamentos, que no es historia sino literatura. La pureza e immutabilidad

nanca ha existido en ningun proceso histérico. Porque al ser contrastada su identidad a lo largo de la historia no
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significa que los grupos étnicos hayan existido siempre y siempre sean los mismos sin importar que la estructura
clasista haya cambiado. Este va a tener vigencia a partir de la conformacion de la nacidn capitalista guatemalteca.

Pensamos que lo Etnico, como existencia especifica, tiene que ver necesariamente con particularidades
histéricas en la reproduccion de su ser social y en la conformacién de su cultura actual como una subcultura en el
seno de la nacién. Culturas subordinadas dentro de la totalidad de la "unidad social nacional" que impone la cultura
dominante. Por lo que una Etnia 0 un Grupo Etnico hay que estudiarlo y entenderlo a partir del surgimiento de la
Nacion.

Todo lo anteriormente explicado, nos permite proponer el concepto de Protoetnia, entendiéndolo "Como
aquellos grupos socioculturales que estan en proceso de conformarse como una etnia 0 grupo étnico. Sus
caracteristicas especificas van a ser que poseen formas definidas de expresion cultural, definicidn territorial, lengua,
etc., y que en Ultima instancia van a estar reguladas por las condiciones particulares de su formacion econémico-
social precapitalista".

Para ello debemos de considerar los siguientes factores y caracteristicas objetivas de su reproduccién
histérica:

a) Por las condiciones particulares de su formacién econémico-social precapitalista; vamos a entender a todos
aquellos modos de produccion que preceden al capitalismo. Estos son: ElI Cazador Recolector, Cacical Agricola, la
Clasista Inicial y el Feudal. (Quitando el pecado ortodoxo de la unilinealidad).

b) Por el caracter de las relaciones sociales particulares en cada uno de los modos de produccidn, su aplicabilidad se
manifiesta tanto a sociedades clasistas como a las no clasistas.

c) En las Formaciones Econdmico-Sociales; Cazador Recolector, Cacical Agricola y Clasista Inicial, definiéndolas
como sociedades multiprotoétnicas, va haber una definicion territorial con una protoetnia o linaje dominante,
diferenciacion linguistica pero con un tronco comin mayance, con subculturas, etc.

d) En la sociedad Clasista Inicial, dividida internamente en clases, donde puede manifestarse lo nacionalitario, una

protoetnia, en este caso la dominante, impone culturalmente sus simbolos, sus dioses, etc.



E) Todo grupo social, entendiendo lo protoétnico como el que involucra varias grupos sociales, presenta una
identidad particular. Partiendo del hecho que las identidades son atributos del ser social (tanto en una sociedad
concreta como en el individuo o los grupos sociales), entonces no existe grupo social sin identidad.’
f) El modo de vida y la identidad van a estar intimamente relacionados con la organizacion social, que son
elementos que tienen mucho que ver con la forma como se organiza la fuerza de trabajo para el proceso de
adaptacién humana.”
g) La ceramica, litica, esculturas, arquitectura, etc., por sus condiciones de no ser perecibles, permiten acceder,
como cultura material, al conocimiento de las definiciones étnicas como totalidad sociocultural, asi como a las
diferenciaciones de los grupos sociales en lo particular.

Esto en su conjunto nos permiten conocer y acceder a los procesos esenciales de una sociedad, y a la

explicacion de la formacion socioeconémica en su particularidad histérica. Relacion causa-efecto.

GRUPO ETNICO
Lo vamos a entender a partir de que surgen con la nacién. Son sujetos sociales que mantienen una cohesion

social, particularmente dadas por la identidad que poseen.

' partiendo del principio de que no puede haber

identificacidn sino conocemos al otro del que nos diferenciamos.
. La identidad es el producto de una praxis, de la manera
particular que los individuos se organizan para producir vy
reproducir ciertas condiciones de existencia de un modo de vida.
(Navarrete Sanchez, R:1990:55). Ejemplo, Los modos de vida
aldeano-campesino que se vienen a diferenciar de los modos de
vida Urbano-elitistas. Estos modos de vida aldeano-campesino, a
la vez se diferencian por la manera en que se vinculan al
proceso productivo 'y por sus condiciones materiales de
existencia.



Pero esta identidad socioétnica no podria surgir sin la ocurrencia de largos y complejos procesos sociales,
econdémicos, politicos, culturales, que tienen su raiz y su continuidad a partir de que se organizan socialmente para
transformar la naturaleza misma.

De ahi la importancia de explicar esos procesos historico-sociales. La etapa antigua como la colonial
transformaron a esos grupos protoétnicos, ya que en su largo camino de represién, sometimiento, despojo,
convirtieron a sus integrantes como sujetos capaces de pelear por un espacio que les habia sido histéricamente
negado. Es asi como surgen esos nuevos sujetos sociales y los grupos étnicos.

La problemética étnica que hasta ese entonces era objeto de discusion, analisis y polémica dentro de los
circulos intelectuales universitarios, tiene otro tipo de actores. Y era el de los verdaderamente interesados en la
problemaética. Ya son los mismos grupos étnicos los que piden respeto a sus valores y tradiciones culturales, el cese
a la represion y el espacio dentro de la sociedad que les ha sido negado.

Aunque estas propuestas provienen de un reducido grupo de intelectuales elitistas que por el hecho de su
pertenencia a un determinado grupo étnico, realizan propuestas que no necesariamente son de caracter consensual
en lo especifico y en lo general, sino la mayoria de las veces reafirman los intereses externos y totalmente ajenos al
grupo. Un ejemplo, son los discursos politicos confrontativos carentes de analisis historico que tienden a la
desunidn, y los financiamientos tanto a nivel nacional como internacional, que son objeto las diversas agrupaciones
denominadas MAYAS. Como dice Diaz-Polanco (1985:13); "...Ia idea de las etnias como sistemas que hay que
mantener en su estado de crisalidas, envueltas en un perenne capullo cultural, debe ser descartada. Una solucién
profunda y duradera requiere, sin duda, considerar las raices historicas, pero ancladas en las necesidades actuales de
los grupos étnico-nacionales y en las comunes aspiraciones populares que dibujan la silueta del futuro. Lo contrario
puede conducir a una artificial movilidad, perjudicial para los grupos socioculturales e incluso a intereses extrafios;
o0 puede mantener la vista fija en etapas histéricas superadas”. Todo lo anteriormente explicado, nos lleva a definir
Grupo Etnico como "...un complejo particular que involucra , siguiendo formas especificas de interrelacion, ciertas
caracteristicas culturales, sistemas de organizacion, costumbres y normas comunes, pautas de conducta, lengua,

tradicion historica, etcétera”. (Diaz-Polanco; H. 1985:20)
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LO NACIONALITARIO

Lo Nacionalitario; lo definimos como "Aquello que se integra con un sistema de protoetnias o integra
diversas organizaciones protoétnicas, conformando una unidad politica. Pero esta unificacion implica la difusion de
elementos culturales comunes que distinguiran a cada grupo nacionalitario.

Durante el desarrollo de las sociedades clasistas iniciales llegan a conformarse imperios que someten a
diversos grupos nacionalitarios, que se manifiesta como resultado de la lucha entre Estados independientes. Lo
nacionalitario surge con el desarrollo de las clases y el surgimiento del Estado Arcaico. Se hace esta distincion ya
que no es el mismo concepto de Estado que se define para Ciencia Politica.’

Como ejemplo de un Estado Nacionalitario tenemos el de la formacion econdmico-social Quiché en
tiempos de Quicab, el grande (1425-1475). Explicable como una Sociedad Clasista Inicial, quién inicia hacia 1425
dc. su expansionismo en todas las tierras altas de Guatemala y en la parte del Soconusco en el actual territorio
mexicano. La conquista y sometimiento por medio de la fuerza a otras sociedades cacicales o estatales, militarmente
mas débiles, hizo que impusieran a su dios principal Tohil, como el centro de veneracion cuando fueran a entregar
sus tributos. Todo aquel que se opusiera -dice el Popol Vuh - era asaeteado. De esta manera con su expansionismo,

la sociedad Quiché integré diversas protoetnias e impuso como unidad politica, un Estado Nacionalitario.”

.- El concepto de Estado no tiene la misma cadena causal en

arqueologia que en ciencia politica. Se podria definir, demanera
tentativa, como "aparato de toma de decisiones son cuando menos
cuatro niveles Jjeradrquicos"; Yy se propone dgue éstos serian
visibles a través de patrones de asentamiento con cuatro niveles
de rango-tamafio en el patrdén de asentamiento regional; entonces
el estado surge -y se evidencia arqueoldgicamente en el momento
gue aparezca este patrdén de asentamiento" (Gandara;1994:6).

‘. Su diferencia de la nacionalidad, consiste en que es una
forma histbérica de comunidad social y surge con el desarrollo de
las clases y la conformacidén del Estado Arcaico.

Lo nacional ya viene con la nacidén. Aceptamos que la formacidn de
las naciones es un proceso histdérico concomitante con el
desarrollo de la formacidén econdmico-social Capitalista que, por
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Las varias manifestaciones religiosas y culturales de las diversas protoetnias sometidas, sean éstas de los
grupos dominantes y dominados, se convirtieron en culturas subordinadas o subculturas dentro de esa nueva unidad
politica impuesta. Ejemplo de ello es el Rabinal Achi. También en la demanda de los Mames en el siglo XVI hacia
los quichés solicitando les sean devueltas sus tierras, contenida en los manuscritos coloniales (ver Gutiérrez, O.
1993). Otro ejemplo, lo tenemos en el proceso de conquista espafiola sobre las diversas protoetnias que habitaban el
actual territorio guatemalteco. En este proceso de conquista, los espafioles se aprovecharon del régimen clasista
imperante en las sociedades antiguas, para imponer los dioses cristianos y destruir los antiguos, ya que los nuevos
gobernantes los necesitaron para, en nombre de ellos, iniciar el despojo y destruccion de su organizacién social.
Este proceso nacionalitario impuesto por los espafioles fue méas sangriento que los realizados por los gobernantes de

las sociedades antiguas.

primera vez en la historia, llega a integrar en una totalidad
social a todas las sociedades del planeta. (cf. Bate:1982).
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Origen de las diferenciaciones culturales v la formacién de la identidad

En el apartado anterior hablamos de como definimos el concepto de protoetnia para diferenciarlo
de grupo étnico. Ahora en este capitulo entraremos de lleno a explicar como se manifiesta el origen de la
diferenciacién cultural, teniendo como evidencia empirica los escasos datos con los que contamos,
arqueoldgicamente hablando.

En Guatemala, desafortunadamente no se le ha dado la importancia debida a las investigaciones
que tiendan a explicar toda la dinamica cultural del ser social, desde sus origenes.

Por lo que en este capitulo haremos uso de los pocos datos con los que contamos para explicar
toda esa dindmica cultural tan compleja.

En principio vamos a decir que la cultura existe materialmente, objetivamente en relacién con la
conciencia social, como conjunto de manifestaciones fenoménicas concretas del ser social. Todo lo que el
hombre hace es cultura, ya que es el reflejo de su relacion con su medio ambiente, ya sea recolectando,
cazando o bién tranformandolo, y con el hombre mismo. Es también en la cultura donde se va a evidenciar
la identidad individual de un determinado grupo social. Ya sea en la lengua con sus diversas variantes en el
habla, la tradicion histérica, la raza , el territorio y otros van a adquirir el caracter de simbolos distintivos
de esa identidad. De esa pertenencia al grupo social. Y estos simbolos diferenciados se vienen a convertir
en elementos de distincion recreativa frente al otro que se niega (grupo social). Un ejemplo de ello, es el
grupo étnico cakchiquel, que desde su particularidad cultural distintiva, su lengua, su historia inmediata
escrita en el libro Anales de los cakchiqueles, territorio, traje tipico, tradicién oral, bailes, etc., se
convierten en elementos diferenciadores y a la vez negadores del otro grupo étnico, que para ilustracion
nuestra, puede ser el Quiché, Mam, Quekchi, etc. Estos elementos culturales se convierten, a su vez, en
simbolos identitarios del grupo cakchiquel. Pero también hay que tomar en cuenta que al interior de este
grupo étnico ejemplificado, hay elementos culturales que los diferencian unos de otros. Los cakchiqueles
de Santa Apolonia mantienen y recrean elementos culturales identificatorios, sus cultivos, tradicion
ceramica, variantes del habla, con respecto a las demas comunidades cakchiqueles del propio departamento

de Chimaltenango. Esto es lo que se puede llamar la Identidad Local



Y asi podriamos ir observando, siguiendo con el ejemplo del municipio de Santa Apolonia, los
elementos culturales identificatorios de cada uno de los barrios que componen el municipio. Toda esta
particularizacion identitaria se convierten en valores sociales cuya reproduccidn se propicia y se defiende.

El ejemplo anterior referido a un ambito geografico determinado contemporaneo, tuvo

necesariamente que manifestarse (aunque no de manera similar) en las sociedades antiguas, que dejaron sus
restos materiales como evidencia cultural, en primer lugar, de su individualidad étnica.”
Aunque es necesario puntualizar que no debe transmutarse tal cual presentamos el ejemplo supra, sino que
debe verse dialécticamente como una sociedad viva, que es en Gltima instancia lo que buscamos explicar
los arquedlogos, que crea y recrea sus elementos culturales constantemente. Perdiendo algunas
propiedades, recreando otras e incorporando otras nuevas.

Hay que saber entender y explicar cada particularidad histérica, que siempre va a ser diferente
dado su grado de desarrollo. Aqui es donde se debe de tener el especial cuidado de, por medio de los restos
materiales, explicar cada momento historico.

Entrando ya en materia de dato arqueolégico, en Guatemala existe la primera evidencia de rasgo
cultural, por medio de una punta de proyectil denominada Quad, fechada para +o- 10,000 afios antes de
cristo (pleistoceno tardio), aparecida en el sitio de Chivacabé, asociado a restos 6seos de megafauna.”

Esta punta clovis posee las caracteristicas siguientes; Muestra una acanaladura que va de su parte

préximal prolongandose hasta un tercio del artefacto, la cual tiene cierta divergencia, ya que presenta unas

to- En términos de grados de esencialidad o niveles de

determinacidén causal y estructural de cualquier grupo social,
considerémoslo o no como "étnico" lo fundamental es su modo de
produccidén o su insercidn estructural en un modo de produccidn
(Bate 1984:62) .

.- Es también conocido con el nombre alterno de Sitio
Villatoro, y se encuentra localizado aprdximadamente a 12 Kms. de
la cabecera departamental de Huehuetenango, en direccidn
Suroceste. Situandose a una altura de 3200 m. SNM.
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protuberancias u orejas "ears" en ambos lados de la parte proximal, abajo del pedinculo (Ericastilla, S.
1995).”

El material litico utilizado es obsidiana proveniente de El Chayal. Una punta de proyectil tipo
Clovis, que difiere de la Quad, por presentar cierta convergencia desde la parte proximal hasta la parte
medial, fué reportada por Brown, K. (1980), y localizada en las cercanias de la aldea Chajbal,
departamento de El Quiché. El material litico utilizado es el basaltico (cf. Ericastilla, S. 1995). Su
fechamiento es apréximadamente para el 10,000 afios antes de cristo.?

Como podemaos observar en estos dos lugares que ejemplificamos, en estas dos puntas de proyectil
de fechamiento mas o0 menos igual, y de un espacio (medio ambiente) similar, podemos inferir la presencia
mas temprana que se tiene del hombre americano en Guatemala.

Analizando estas dos puntas de proyectil culturalmente, nos permiten observar las diferencias, de
acuerdo a sus necesidades de movilidad para encontrar su presa, como objetivo Ultimo de su subsistencia,
en cuanto a forma y funcionalidad de estos artefactos y que claramente evidencia la presencia de dos
grupos de cazadores-recolectores. Por su nomadismo, seguramente estos dos grupos de cazadores-
recolectores’, predaban los mismos nichos ecoldgicos. La presencia de megafauna, como el mastodonte,
proboscidio, gliptodonte, cérvido, caballo, pecari, megaterio, toxodonte, etc., aparecido en la mayoria de
sitios Ilamados paleontol6gicos o prehistoricos, nos hacen afirmar la predacion de la misma fauna.

Hay que tomar en cuenta en esto que el establecimiento de un sistema de alianzas que regulara las
relaciones de reciprocidad y cooperacion vendria a constituir una manera de estabilizar una economia que
es estructuralmente precaria. Esta precariedad obedece a las condiciones que impone una economia
fundada en la apropiacién de alimentos, como el hecho de que no se controla la reproduccion y

disponibilidad natural de las especies alimenticias, que el acceso a los recursos condiciona diferentes

.- Estas puntas tipo clovis, provienen de la tradicién de

los cazadores-recolectores de las grandes planicies de
Norteamérica.

‘.- Aunque en Guatemala, se conoce con otros nombres, como
paleontologia, prehistoria, el término correcto tiene que ser el
de Sociedades Cazadoras-Recolectoras.
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sistemas de movilidad que, generalmente, no permiten transportar instrumental de repuesto ni cargar
reservas de alimentos, o que los ciclos produccién-consumo son breves y no pueden ser interrumpidos por
tiempos mayores.

Esto légicamente refuerza el planteamiento de que estos dos grupos sociales al que nos hemos
referido anteriormente, tenian estas relaciones de reciprocidad como una estrategia para su subsistencia.

El fechamiento tentativo de estas dos puntas de proyectil (Quad y Clovis), para ubicarlas en un
rango temporal que va de 9.000 a 7.000 afios antes de cristo, nos ubica a nivel general (entiéndase con la
temporalidad utilizada en el viejo mundo) con el Paleolitico Superior. La mayoria de investigadores de la
prehistoria mundial, como Bordes, Leroi-Gourhan, Binford, y otros, afirman que el continente Americano
solo fué habitada por cazadores-recolectores del paleolitico superior, creemos que muy dificilmente el
registro arqueoldgico los presentaria como tales. Al decir que es muy dificil es porque el paleolitico
superior, que es la dltima fase de desarrollo de las sociedades cazadoras-recolectoras, el registro
arqueoldgico las presente como pertenecientes a esta temporalidad. Esto es porque los datos que arroja el
material arqueoldgico, en Sudamérica y la América central, localizados en los diversos sitios, son muy
escasos, por lo que es muy arriesgado colocarlos temporalmente en el paleolitico superior. Esto hace
discutible su pretendida generalizaciéon.” Son muy escasos los objetos aparecidos en el contexto
arqueoldgico, aunque suene contradictorio, todo coincide en su fechamiento con este periodo’

A manera muy general, el paleolitico superior se define por tener las caracteristicas siguientes;
Empleo significativo de percusién indirecta y presion aplicados a la produccién de astillas matrices y al
deshaste o retoque facial de las piezas, rapido desarrollo de una gran variedad de nuevas formas de los

instrumentos con una importante estandarizacion, desarrollo técnico, morfoldgico y funcional de los

°. - actualmente al respecto se esta realizando un

replanteamiento en cuanto a la temporalidad de 1las sociedades
cazadoras-recolectoras en el continente americano. Ct.
Bate:1992).

° Aunque hay autores como Bate (1992), que estan haciendo un
replanteamiento especificamente con los cazadores-
recolectores de Sudamérica.
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objetos de hueso, asta, dientes, marfil y conchas, la decoracidn, adornos personales, artefactos mecanicos
para multiplicar la fuerza muscular como el lanza dardos o el arco, conocimiento del fuego. En otras
palabras el paleolitico superior se reserva para aquellas manifestaciones culturales que lograron el mas alto
nivel de especializacion alcanzable por los grupos cazadores.

En este periodo es cuando supuestamente los grupos de cazadores-
recolectores migran hacia el continente Americano a través de migraciones sucesivas y da inicio el
poblamiento de Ameérica.

Volviendo a nuestro tema al decir que hay dos grupos sociales con identidades distintas es porque
al analizar la punta tipo quad observamos que es de materia prima obsidiana y a nivel tecnoldgico presenta
talla bifacial, mientras que la tipo clovis, que es de basalto, aunque solo se
localiz6 de la parte distal a la medial, de tallado posiblemente bifacial, presenta diferencias en su forma y
utilizacion. El uso de la materia prima ya es una opcion cultural identificatoria ya que evidencia la forma
de adaptarse al medio de acuerdo con sus necesidades. Aunque estos grupos
sociales pudieron provenir de una misma familia cultural, estos artefactos confirman el desarrollo particular
de cada grupo. Utilizan diferente materia prima porque cada una cree que mejor se adecGan a sus
necesidades de adaptacion y subsistencia al entorno natural. Otra diferencia es manifiesta en la utilizacion
de estos dos instrumentos. Mientras que el grupo que utiliza la punta tipo Quad, en la parte proximal
presenta indicios de haberse utilizado amarrado o adherido a un palo rustico de madera, para cazar, el otro

grupo que utilizé la punta clovis lo hacia con arco.
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Formaciones Econdmico-Sociales y las Protoetnias (analisis general)

Es de primordial interés explicar los grandes periodos histéricos a través de los cambios que se han
sucedido en las diversas formaciones econémico-sociales. Comprendiendo que todo proceso de conocimiento que
pretendamos explicar es dialéctico, por lo que entender la relacién dialéctica entre fuerzas productivas y relaciones
sociales de produccion va a ser fundamental en una sociedad dada. Los esquemas evolutivos y unilineales ya estan
por demaés, desechados. Aunque el postmodernismo pretenda con su principio de "el vale todo" hacernos creer lo
contrario.

En este capitulo se abordara la problemaética de la cuestion antigua en tres grandes periodos histéricos:
Cazador-Recolector, Las Sociedades Jerarquicas Agricolas y la Clasista Inicial. Teniendo como objetivo principal
la explicacion de como los grupos sociales, de los que podriamos decir que poseen etnicidad, pasan posteriormente
a convertirse, en un largo proceso por demas complejo, en protoetnias. Asi tendremos como los grupos sociales
diferenciados en las sociedades de cazadores-recolectores, a través de miles de afios, se vuelven sedentarios,
conforman aldeas e inician la etapa agricola conformando una sociedad jerarquica agricola. En este periodo es en
donde se principian a definir las protoetnias. Por Gltimo, en lo que corresponde a la cuestion antigua, en la sociedad
clasista inicial los diversos grupos protoétnicos ya van a estar claramente diferenciados. Donde el régimen clasista
en su fase mas desarrollada, una protoetnia, la dominante, impone culturalmente sus simbolos, sus dioses, etc., a una

0 varias protoetnias.

CAZADOR-RECOLECTOR
Las sociedades de cazadores-recolectores en lo que es la actual Republica de Guatemala tienen un

fechamiento que va desde el 10,000 afios hasta mas o menos 3,000 afios antes de cristo.”

‘.- Este periodo de tiempo no debemos considerarlo como un

compartimiento o estanco exacto, pues las sociedades que conviven
en un momento cronoldgico no tienen un desarrollo unilineal. A la
par de sociedades desarrolladas conviven sociedades «con un
desarrollo menor. Un buen ejemplo es la sociedad Romana, cuando
estd en su apogeo al norte de Europa viven tribus en esta de
salvajismo.



Hay que sefialar también que Guatemala posee una diversidad de nichos ecoldgicos que van desde las altas
montafas, los valles del altiplano, la costa sur, la costa atlantica, las tierras peteneras, el &rido oriente, que nos
amplian el espectro de vegetacion y fauna, mas los recursos lacustres y fluviales, tanto en el altiplano como en las
tierras bajas del petén.

Su Vida Cotidiana

Esta sociedad puede moverse en una regién de unos 500 kms. cuadrados y esta cohesionada alrededor de
una banda primitiva integrada por individuos seminémadas que por necesidad ante las inclemencias naturales que se
manifiestan en la estacion lluviosa, viven en una vivienda comun construida de troncos de arboles y con techos de
palmas, en esta vivienda se dan todas las actividades sociales, se platica, se come, se duermen, nacen los nifios, se
amamanta a los nifios, se realizan fiestas con aguardiente hecho de miel, se hace le sexo cuando otros miembros de
la comunidad no estan presentes, etc.

Sus actividades de explotacion natural; en el caso de las tierras situadas en areas semitropicales, como es el
caso de Guatemala, los grupos de cazadores recolectores, hacen girar su vida alrededor de la caza, la pesca y la
recoleccion. Esta actividades de explotacion estan regidas por los cambios que presentan las estaciones, seca y
lluviosa en el trancurso del afio. La estacion lluviosa crea grandes pantanos que limita la movilidad del grupo
cazador. Este caso se pudo haber presentado en algunas regiones del actual Petén, que en algunas areas presenta
lugares que son elevados dentro de las regiones pantanosas (llamados bajos entre la poblacion local). Estos lugares
poco drenados hacen que estos grupos concentren sus correrias en las tierras altas en donde podran encontrar frutas
silvestres y abundancia de palmas que forman parte de la dieta vegetal. Un ejemplo de ello, para el caso
guatemalteco, es el uso del centro de la palma llamada palmito, para comer.

La abundancia de frutas genera l6gicamente la posibilidad de cazar animales, ples estos son esperados
alrededor de los arboles para matarlos. La dieta en esta época lluviosa es basicamente de frutas y vegetales.

Este es un periodo en que la banda se vuelve un grupo social mas unido y es debido a su poca movilidad.
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Cuando llega la estacion seca, se organizan las partidas de caza, vagando por lagos y rios, los que son
sometidos a una depredacion pero sin llegar a agotar sus recursos. La carne, el pescado y la miel, sustituyen a la

dieta de la estacion lluviosa.

Este mismo cambio de sistema de vida hace que la banda se llegue a desintegrar en pequefios grupos
sociales, pues sus miembros orientan su mayor esfuerzo vital en la caza, realizando largas jornadas en persecusion
de distintos animales. Ninguna otra actividad social puede compararse con la caza, pues el estado de
animo de los grupos puede verse reflejado por una buena o mala caceria. La caza suele principiarse con el alba, para
llegar a los abrevaderos de los animales antes que estos se retiren.

Generalmente no llevan méas de unas ocho flechas de diferentes tamafios que les sirven para matar animales
pequefios y grandes. El arco como arma es incOmoda en areas selvaticas como lo es en los semitrdpicos, pues la
espesura de los follajes no permiten un desplazamiento libre tras de los animales. Estos individuos son excelentes
observadores de los rastros dejados por animales en los senderos que transitan, hojas volteadas, ramas quebradas,
etc., que indica la presencia de los animales. La adaptacion de estos grupos a su ambiente es tal que conocen e
imitan los ruidos de los mamiferos y aves, para atraer a sus presas lo méas cerca posible, pues el alcance de sus armas
es corto. La variedad de animales de caza puede ir desde un pequefio mamifero o ave hasta un tapir americano, que
no es una presa comdn por su gran tamafo.

Sitios Excavados en Guatemala que presentan evidencias ocupacionales de los primeros pobladores, se

presentan a continuacion:

CHIVACABE:

Este sitio fosilifero, conocido también con el nombre alterno de Villatoro, se encuentra localizado
aproximadamente a 12 kms. de la cabecera departamental de Huehuetenango, en direccion suroeste y se sitlia a una
altura de 3,200 m. snm.

Excavado por Hayden, Bryan; en 1977-78, y Ericastilla, Sergio; en 1994.
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Presenta en el segundo nivel tres lentes de arena y barro que se sobreponen a seis estratos (entre vetas y lentes) de
arena fina y barro extremadamente abrasivo, seguido de un estrato que presenta un sello o corteza arcillosa de
aproximadamente 4 cms. de grosor y de cierta consistencia que difiere del resto de los estratos anteriores, al cual
Hayden (1978), denominé Horizonte B V. Seguidamente se encuentra un estrato con alto contenido de fosfato,
anteponiéndose a un segundo sello o corteza de arcilla, el cual indica un periodo de evaporacién precipitada o bién
de una larga sequia. En este estrato es donde se localizaron los primeros huesos fosilizados, asi como un fragmento
de lo que se ha considerado tentativamente como asta de cérvido (Ericastilla, Sergio; 1994). Este aparecimiento de
asta de cérvido es un indicio de elemento cultural. Finalmente se encuentra el estrato dentro del cual reposa el
depésito fosilifero mayor, que corresponde al suelo u horizonte V, denominado asi por Hayden (Ericastilla, S.
1994).

Segun el estudio de Ericastilla, S;en el material recuperado por el proyecto canadiense existente en el
museo de sitio, pudo observar dos molares de mastodonte, un fragmento de raiz y parte de la corona de forma
discoidal, el cual aparenta haber sido modificado y por la huella de uso que se observa en el borde del mismo, se ha
considerado que pudo haber funcionado a manera de raedera. Un segundo molar presenta parte de raiz y corona, en
el que se puede observar que la raiz fué modificada para facilitar la empufiadura del mismo, pues su forma no es
natural y se considera que su funcién fué la de ser un maserador. Otro elemento de presencia humana, es una
muestra 6sea que se descubrio al final de operacidn 1-92, perfil oeste, el cual presenta forma de gancho con indicios
de haber sido modificado. otro elemento es la existencia de un asta de cérvido que presenta dos huellas de corte
horizontal, los cuales no se concluyeron.

En cuanto al material litico, se recuperaron diferentes muestras , dentro de las que podemos mencionar,
cantos rodados, esquistos, fragmentos de cuarzo, pémez, asi como algunos otros fragmentos liticos que se han
considerado de posible modificacion realizada por el hombre.(Ibid:1994)

El artefacto méas significativo que se tiene proveniente del referido sitio, y que en determinado momento se

constituye como el principal elemento de fechamiento tentativo, corresponde a una punta de proyectil, acanalada,
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tipo Quad (Willie 1966:46), elaborada en obsidiana, proveniente de la fuente de el chayal. Su fechamiento es para
+0- del 9,000 a 7,000 afios antes de cristo.

En cuanto a la fauna, los especimenes identificados hasta la fecha, se enumeran de la siguiente manera: 3
especimenes Odocoileus sp. (Cérvidos). 2 especimenes de Gliptodontes (Armadillo Gigante).
2 especimenes de Equidos (Caballo Americano). 5 Especimenes de Proboscidios. 1 Tayasso Tajuco (Pecari). 1

Eremoterium (Perezoso Gigante).

La presencia de huesos de animales transformados en instrumentos de trabajo, como es el caso de la
raedera y el maserador, asi como la punta de proyectil tipo Quad, bifacial, de obsidiana, nos viene a confirmar la
presencia de al menos un grupo cazador recolector en este campamento movil. El uso de la materia prima, su forma,
y las técnicas utilizadas, son el reflejo de utilizacién de patrones culturales y su identificacion como un grupo social
claramente diferenciado.

Reflejan una adaptacion al medio, como lo es la explotacién de un recurso econémico la caceria y el
aprovechamiento al maximo de su materia prima. La transformacion de la materia prima, en este caso los huesos, en
instrumentos Utiles para satisfacer necesidades mediatas, como son vestimenta, comida, etc,. La raedera sirvi
légicamente para limpiar las pieles de los animales y maserador para lujar o suavizar la piel del animal.

La punta de proyectil tipo quad, bifacial, elaborada en obsidiana de la fuente de el chayal, en primer lugar
indica que conocian este afloramiento ubicado en un determinado lugar, por lo que subian a buscarlo, siendo posible
y légico que ahi mismo trabajaran los nédulos, sacaran las grandes lascas y comenzaran a desbastarlas para obtener
sus instrumentos. La técnica del tallado bifacial que presenta la punta de proyectil demuestra una precisiéon y un
control sobre esta roca volcanica y la utilizacién de instrumentos duros mdviles (piedras de canto rodado) y blandos
maviles (huesos de animales) para el tallado.

Esta forma y técnica mas prolija demuestra que el uso de la materia prima y el tallado, sean elementos de

opciones culturales que el grupo mismo posee como una manera y necesidad de enfrentarse al medio natural en el
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que viven, también no hay que descartar el uso de los huesos para adornos personales. Y estos Idgicamente se

convierten en elementos de diferenciacion e identidad como grupo social.

LOS TAPIALES

Ubicado en el occidente de las montafias del municipio de San Miguel, Totonicapan, a una altura de 3150
m. snm. Ha sido excavado por Alan, Bryan (1969) y Alan, Bryan; Gruhn, Ruth; Nance, Jack; en (1972).

Los Tapiales, es uno de los sitios donde existe claramente una falta definida de unidades dentro de la
estratigrafia natural de la orientacion cultural de los presentes problemas de los depésitos para su interpretacion. La
homogenia visualizacion de la capa de ceniza volcanica, los analisis de suelos y las series estratigraficas de
radiocarbono, indican la acumulacion estable y el control de la acumulacion de cenizas volcanicas desde un
comienzo de 11,200 afios .

En cuanto a la estratigrafia cultural, alrededor del 86 por ciento y el 82 por ciento del total de
apréximadamente 100 artefactos liticos excavados fueron encontrados en una distribucion dentro del contexto
arqueoldgico, de 0.30 cms. de base de la unidad de ceniza volcanica. El 14 por ciento de las navajas y el 18 por
ciento de otros diferentes artefactos excavados, fueron encontrados 0.30 cms. arriba de la base.

En la distribucidn vertical de los materiales liticos, existen dos posibles explicaciones relacionadas con la
naturaleza de esta ocupacion temprana:

Primero; El area del sitio fué reocupada por la misma tradicion cultural de un determinado grupo social entre los
afios 11,000 y 8,800 afios antes de cristo.

Segundo; EI material litico esencialmente representa una sola ocupacion en la parte temprana de la deposicién de el
estrato de ceniza volcénica, y se toma la fecha del 10,700 antes de cristo.

Segun la estratigrafia cultural, se puede inferir una esencial ocupacién paleoindia con probabilidades de
ser fechado para el 10,700 a.c.

En cuanto a los artefactos, del total de 1458 navajas excavadas, el 77% era basalto gris, 13% obsidiana

negra, 6% obsidiana gris, 3% de calcedonia y un 1% de variedades de calcedonia.
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Desafortunadamente se desconocen las fuentes de basalto, de la obsidiana y calcedonia.

Aqui podemos concluir, debido a la inexistencia de afloramientos cercanos al campamento mévil (sitio),
que la materia prima predominantemente basalto, obsidiana y calcedonia, probablemente fueron obtenidos de
fuentes distantes al sitio.

Descripcién morfolédgica de los artefactos:

Puntas de proyectil: Solamente una punta de proyectil fué recolectada. La base tenia forma ondulada con un quiebre
tranversal. Materia prima Basalto.

Bifaciales: Todos los bifaciales recuperados estan fragmentados. Existen cinco puntas, cinco fragmentos laterales y
cuatro bases, que corresponden a formas diferentes. Materia prima; hay un fragmento de basalto, una punta de
calcedonia y las restantes son de calcedonia.

Unifaciales: Solo una punta unifacial fué recobrada de la base de ceniza volcanica. Materia prima; obsidiana.

La congregacion de mas de 100 artefactos, dominada por la variedad de cortes y de desechos, hacen sugerir
una organizacion del proceso de trabajo, que van desde la transportacion hacia el sitio hasta la elaboracion de los
instrumentos. Logicamente en este proceso participaban varias unidades familiares, que podrian haber formado un

grupo social.

La Piedra del Coyote
Aproximadamente a 2 kms. de los tapiales, sobre el viejo camino en medio de los Encuentros y Totonicapén, esta
ubicado este sitio. Tiene una altitud de 3300 m. snm. 1969 navajas de basalto similares a la de los tapiales fueron
observadas en el corte del camino junto a fragmentos ceramicos fechados culturalmente para el periodo clasico
Temprano. En 1972, un test de excavacion demostré que, dentro del nivel de ceniza volcénica, debajo de los
niveles del material clésico temprano, se localizaron artefactos de material basaltico.
Los niveles bajos de este sitio dieron la indicacion sobre su contenido que lo asocia a una ocupacion

paleoindia, similar a la de los tapiales.
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Sobre este sitio (campamento movil), podemos decir que era igualmente ocupado por el mismo grupo
social de los tapiales, ya que por la cercania con el lugar y un fechamiento similar sugieren esta posibilidad.

Otras evidencias de presencia de grupos de cazadores-recolectores es la que presenta Kennet Brown
(1980), quién reporta haber sido informado del hallazgo de dos proximales (puntas), una proveniente del sitio
arqueoldgico el Canchén y la segunda aparentemente del valle de Guatemala. Ambas fueron elaboradas en
obsidiana proveniente de la cantera de el chayal. Este mismo investigador (1980:317), informa de dos puntas
encontradas en el departamento de Quiché, en las cercanias de la aldea Chajbal. Una de ellas (segun el autor)
presenta todas las caracteristicas del tipo Clovis, completa, de materia prima basalto. La segunda punta se encontrd
en las inmediaciones de la aldea Santa Rosa Chujuyub y corresponde a la parte proximal, de materia prima
obsidiana. Brown (1980), la describe como "punta de proyectil cola de pescado, parte basal, acanalada”, similar a la
recuperada en San Rafael Villa de Mixco y reportada por Coe (1960).

Estos son los sitios (campamentos méviles), que nos sugieren presencia humana mas temprana hasta ahora
conocida en Guatemala.
Como hemos podido observar, el trabajo de investigacion realizado (Brown, Bryan, Coe, etc), no aporta datos lo
bastante confiables
como son fechamientos, contexto arqueolégico, descripcion y comparacion de los artefactos, etc., lo que hace que
hace un tanto dificil, al no tener debidamente documentado el material, las posibles explicaciones que se le den a la
presencia de estos grupos de cazadores-recolectores.

En principio podemos concluir a nivel general, en lo siguiente:
Primero; Conocimiento de la industria de lascas retocadas. Segundo; la mayoria de puntas reportadas tienen méas o
menos un fechamiento relativo de 9000 a 7000 afios antes de cristo. Tercero; El nicho ecoldgico, segun los datos,
que explotaron estos grupos de cazadores-recolectores esta en la regién denominada Tierras Altas, donde la
diversidad faunistica, de vegetales y frutas, esta mas concentrada, agregandose a esto, los animales acuaticos, asi

como también el clima, que pudo ser un factor importante para el proceso de sedentarizacion. Tercero; Hay un
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conocimiento sobre las técnicas de tallado bifacial, unifacial, percusion directa, y la ubicacion de los afloramientos
liticos que mas se adecuaran a sus necesidades.

En cuanto a observar sus diferenciaciones como grupos sociales, podemos inferir, tomando en cuenta de
manera hipotética que los aspectos morfoldgicos y tecnoldgicos es un buen indicio de opciones culturales,
observariamos lo siguiente: EI grupo social que dejo sus restos materiales en el campamento mévil de Chivacabé, a
pesar que explotaban nichos ecolégicos similares, utilizaron para satisfacer sus necesidades, la mayor parte
instrumentos elaborados en hueso, mientras que el grupo de cazadores-recolectores de los Tapiales utilizaron como
instrumentos una diversidad de materiales liticos, como basalto, calcedonia, obsidiana. Esto también pudo
manifestarse por su pertenencia a una familia cultural especifica y que aqui en Guatemala no ha sido muy estudiado
como en otras latitudes. Logicamente estos grupos que provenian de una tradicién cultural se vieron en la necesidad
de adaptarlas al medio ambiente circundante en éstas tierras altas guatemaltecas. De ahi que el grupo de los Tapiales
no viera limitado sus instrumentos a una sola materia prima, como pudo haber sido el caso del grupo de Chivacabé.
También sus adornos personales fueron aspectos importantes de identificacion y pertenencia a determinado grupo.
ejemplo la utilizacion de los huesos y piedras.

En cuanto a los demés lugares mencionados (EI Canchdn, Valle de Guatemala, Chajbal y Santa Rosa
Chujuyub), donde se reportan algunas puntas localizadas accidentalmente, vienen a constituirse como la mejor
evidencia de la presencia de grupos de cazadores-recolectores. El problema que presentan es que no han sido
localizadas como resultado de una investigacion arqueolégica, sino solo las han reportado los especialistas por
informacion que han obtenido de pobladores. Por lo que no se tiene documentado estos hallazgos, ejemplo; contexto
arqueoldgico, area de ocupacion definida, su asociacion, etc,. De lo que se han valido los arque6logos para dar
tentativamente su fechamiento, es por el tipo de puntas similares a las de los cazadores-recolectores de Sudamérica
y Norteamérica.

No se puede descartar la posibilidad de que pudieron haber sido grupos sociales diferenciados, ya que la
punta Clovis de materia prima basalto, tecnoldgicamente su elaboracion es diferente a las demés puntas de obsidiana

mencionadas. Y esto es un indicio de la diferenciacién cultural existente.
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LAS SOCIEDADES JERARQUICAS AGRICOLAS

El area de las Tierras Altas en Guatemala, dado su 6ptimo climético, la diversidad de su nicho ecolégico
que favorecié grandemente la concentracion de la mayoria de la fauna pleistécenica, fué el medio propicio para el
inicio de la sedentarizacién. Este proceso se debi6 por las condiciones anteriormente indicadas que se manifestaron
con un incremento constante de la productividad y de la poblacién y que tuvo como uno de sus elementos el inicio
de la domesticacién de animales. Aunado a esto también es importante sefialar que varios grupos sociales que
explotaban estos nichos ecoldgicos y que en la sociedad cazadora recolectora l6gicamente desarrollaron un sistema
de relaciones sociales que regulara los vinculos de intercambio y reciprocidad para permitir la mantencién del
acceso a una gama amplia de recursos naturales, se agruparan y principiaran a conformar las primeras aldeas.

Estos primeros indicios los encontramos con los mokayals,2 que parecen haber sido los primeros
agricultores sedentarios de mesoamérica (Clark 1985).

Barbara VVoorhies (1976) investigo6 en la zona de los esteros varios depdsitos de concheros pertenecientes al
Arcaico Tardio (fase chantuto). Estos probablemente representan una ocupacién estacional de ndmadas de
cazadores/pescadores/recolectores. La gente de Chantuto estuvo vinculada por intercambio comercial y social con
los Altos de Guatemala, de donde obtenian obsidiana (Nelson y Voorhies, 1980).

Es en la fase Barra (1800-1650 A.C.), que tenemos evidencia de las primeras aldeas sedentarias, en donde
presumiblemente hubo agricultura y los primeros intentos del primer uso de la cerdmica.

En la fase Oc6s (1500-1000 a.c.) del Sitio La Victoria, en la Costa Pacifica de Guatemala, la poblacion,
que vivia en chozas cubiertas de barro, obtenia sus alimentos del cercano golfo de aguas salobres, a cuya orilla se
levantaba la aldea. Aungue en las excavaciones realizadas se encontr6 grandes cantidades de conchas, es importante
resaltar el inicio de la fase agricola, ya que los metates y manos localizados, es una importante evidencia de la

importancia que esta teniendo la agricultura. Hay que tomar en cuenta también que en esta Fase Ocds, hay

2 - . . ' ' ' A
.- Término mixe-zoque que significa gente de maiz.
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representacion de figuras femeninas desnudas, de material ceramico, muy desarrollada: Su superficie se decoraba
mediante procedimientos mecanicos, por ejemplo el empleo de sellos sencillos, marcando puntos o golpeando la
superficie con las herramientas envueltas en parte con cordones. Es caracteristico que las piezas fueran separadas
posteriormente mediante anchas concavidades que se pulian por lo que se empleaba la asi llamada "zonificacion"
(Haberland, 1986:25).

Hacia el final de esta fase se inician contactos comerciales con el sur de Centroamérica, que se formaliza
en la fase Conchas | (1000-700), a toda la Costa. Esta fase aporta mas objetos ceramicos, como por ejemplo,
orejeras de barro pulido en forma de carretes.

En las tierras bajas, las primeras pruebas firmes y razonablemente abundantes de ocupacion, proceden del
valle del rio de la Pasion, en el departamento de Petén. Se trata del Complejo cerdmico Xe (1000-300 a.c.) de los
sitios de Altar de Sacrificios y Seibal. La ceramica Xe aparece en forma de piezas sin bafio 0 monocromas,
ocasionalmente incisas o punteadas y presenta platos de costados abiertos con reborde y tecomates (Adams,1989).

Aungue no esta muy claro se cree que, este complejo cerdmico Xe, se deba a una evolucién ceramica
mesaoméricana interrelacionada, que tiene manifestaciones anteriores en las ceramicas del preclasico Temprano
(Barra, Oc0s), asi como en la costa del golfo. Por lo que hay una posibilidad seria de que complejos descendientes
hayan sido llevados a El Petén desde cualquiera de esas direcciones.

Culbert (1989), describe el complejo Eb,el méas antiguo de Tikal y posible contemporaneo de Xe, como
distinto de Xe aunque con algunas semejanzas con él.

Estos sitios Xe y Eb son pequefios y escasos. En realidad son pequefias areas de desechos y sitios de casa
encontrados debajo de depositos culturales posteriores en Altar de Sacrificios, Seibal, y Tikal. Lo que se deduce de
esto es que el nimero de los primeros pobladores de Petén era pequefio y estaban ampliamente dispersos. es muy
probable que fueran agricultores. Construian casa perecederas, al nivel del suelo o sobre plataformas artificiales
muy bajas (Adams,1989).

Adams (1989), infiere del poblamiento y la arquitectura para las fases Xe y Eb, que estos pueblos vivian en

sociedades simples e igualitarias.
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Para esta época ya existian contactos con las Tierras altas en Guatemala, ya que se comerciaba obsidiana
hacia estas tierras bajas mayas.

En cuanto a los pobladores, se cree que sus origenes son diversos, creo que la mayoria provino de las Tierras Altas.
Las fuentes de obsidiana localizadas en esta regién, son la mejor evidencia de esta migracion de grupos sociales
hacia las tierras bajas peteneras.

El llamado Preclasico Tardio (300a.c.- 250 d.c.), viene a representar un momento muy importante al
interior de la denominada cultura Maya, ya que es una etapa de transformacién y cambios que la conllevaron a su
auge y florecimiento.

La creciente sedentarizacion de la comunidad y mayor dependencia del proceso agricola provoca un
aumento en la poblacién. Como la agricultura es un proceso esencialmente doméstico, no comunitario, las unidades
que obtienen un nivel productivo aceptable para reproducirse como tales, son aquellas que cuentan con un nimero
suficiente de individuos productivos y con los medios necesarios para almacenar plusproducto. Una mayor cantidad
de individuos por unidad, o por linaje dependiendo de la divisidn del trabajo, garantiza la reproduccién del grupo,
tanto por la disponibilidad de mayor fuerza de trabajo, como para establecer alianzas con otras unidades (ampliando
el nimero de participantes en el proceso), y finalmente para diversificar también los procesos de trabajo de la
unidad o grupo de parentesco (Sarmiento,1990).

En el nivel comunal existen diferentes niveles de productividad por unidades o conjunto de unidades
domeésticas, por lo que el volimen de bienes obtenido es relativo y cambia segun la composicion numérica de
personas por unidad, se manifiesta también un equilibrio en virtud de la propiedad colectiva de los medios de
produccion.

Otra consecuencia de que la agricultura ocupe un lugar privilegiado es la alteracion paulatina de la dieta de
los individuos. La adopcién de una estrategia agricola productiva, en detrimento de estrategias de apropiacion,
significa que los productos consumidos con mayor frecuencia son los producidos, disminuyendo el consumo de

recursos de apropiacion.
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Para tener evidencias de las diferenciaciones culturales se tomard como base los datos que en la actualidad
hay para este momento, de tres grandes regiones , divididas en Tierras Altas, Tierras Bajas y la Costa Pacifica.

Para este momento sobresalieron en la Costa Pacifica, sitios como lzapa, Abaj Takalik, EI Badl y
Chalchuapa, asi como también Kaminal Juy( en la porcion central del Altiplano Guatemalteco (Tierras Altas).
Durante el Preclasico, estos sitios contaron con un desarrollo arquitectonico moderado, asi como también, con la
presencia de estelas en donde aparecen esculpidas imagenes de gobernantes promulgando rituales importantes, los
que en algunos casos son acompafiados del uso de jeroglificos con la utilizacion de la cuenta larga (Valdés,
1990:23).

En cuanto a las Tierras bajas, los centros estuvieron asentados originalmente en las orillas de los drenajes
de los rios o junto a la presencia de bajos , como es el caso de Ceibal, Altar de Sacrificios, EI Mirador, Nakbé,
Tikal, Uaxactin y Cerros, entre otros, muestran en lagunos casos la presencia de arquitectura monumental,
utilizacion de bdvedas de mamposteria, escultura de mascarones estucados, asi como también estela y esculturas en
bulto (Valdés, 1990).

Tanto las Tierras Altas como las Tierras Bajas, tuvieron una dindmica mutua, y esto permitié
estimulaciones en sus relaciones e intercambio a nivel material e ideolégico; dando como resultado el florecimiento

de ambas regiones.

Pero éstas regiones tuvieron, a pesar de sus relaciones de intercambio, formas de identificarse con respecto
al otro y que obviamente eran grupos que estaban desarrollando elementos culturales propios. Es asi que con las
evidencias actuales descubiertas en sitios de tierras bajas, (Cerros Lamanai, El Mirador, Nakbé, Tikal y Uaxactun),
es ahora certero que los habitantes de esta region desarrollaron formas ideoldgicas simultaneamente con los
habitantes del altiplano. Ambas regiones utilizaron simbologias complejas en materia iconogréafica, pero sus
métodos de usar el arte como propaganda elitista religiosa fué fundamentalmente diferente. VVeamos, mientras que
los habitantes de tierras bajas se enfrascaron en construir una arquitectura publica de orden masivo a la cual fueron

asociados grandes mascarones mostrando los principales elementos de orden ideoldgico y social. En Asociacion a

27



ésto, se desarrollaron rituales especificos y deposicion de objetos que llevan incisos motivos de orden religioso. Los
habitantes de las tierras altas y la costa pacifica no utilizaron los mascarones para decorar sus edificios, pero si
dieron mayor énfasis a la ereccidon de estelas para registrar eventos historicos y de linaje, los cuales fueron
colocados en las plazas, para registrar un registro publico de su reinado: y como acertadamente lo hace notar
(Schele y Miller citado por Valdés 1990:240, Que los gobernantes fueron registrados en retratos narrativos en una
accion ritual y su idéntidad histérica, fué tratada como importante informacion puablica".

De estos ejemplos anteriores, podemos deducir que en estas regiones, observandolo a nivel macro, existian
dos grupos protoétnicos claramente diferenciados en la manera de plasmar en los restos materiales (arqueoldgicos)

la vision de la realidad en su muy particular forma de entenderla e interpretarla.
Quiza el manejo ideolégico religioso que se manifiesta con mas fuerza en estas regiones para finales del

preclasico tardio, viene a marcar una etapa importante en la aparicién de las clases sociales y el Estado Arcaico.
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Para este momento, hay linajes o grupos de filiacion que principian a separarse del proceso
productivo para dedicarse a tareas que marcan la desigualdad social. La modificacién del derecho de
disposicion, uso y disfrute de algunos elementos del proceso productivo y productos, lo que crea una base
para la modificacion de ciertos patrones de circulacién de bienes; y este cambio en la propiedad repercute
en el sistema de parentesco. Se transforma el patrén igualitario en favor del establecimiento y reproduccion
de la jerarquia, lo que llega a alterar la estructura misma de los grupos de filiacién y los circuitos de
intercambio matrimonial, creando sectores de linajes privilegiados que pueden asociarse politicamente para
construir consejos o asambleas. Como que pudo haber ocurrido en la Costa Pacifica y las Tierras Altas, ya
que por ejemplo el Sitio de Abaj Takalik (costa pacifica), para finales del preclasico tardio, aparece erigida
la estela #5, fechada para el 126 D.C., donde aparecen dos personajes principales de pié y de perfil sobre
una horizontal con tres elementos geométricos con bandas glificas que marcan el momento que un grupo o
linaje (representado por estos personajes), toman el control de la sociedad.

Lo mismo esta sucediendo en las tierras bajas, y buenos ejemplos de ello lo encontramos en la
Estela de Tintal (Justeson y Mathews, 1983:507), El Altar 1 de Polol (Proskouriakoff, 1950:102), La Estela
2 de El Mirador (Parsons, 1986), La Estela 1 de Nakbé (Hansen, 1987), El fragmento miscelaneo 69 de
Tikal (Coe, 1965:1418), y la Estela Hauberg (Schele y Miller, 1986:181; Freidel y Schele, 1988:562)
(\Valdés:1990). para el altiplano central, un buen ejemplo es la Estela 11 de Kaminal Juyd.

En todos estos ejemplos de estelas aparecen personajes ricamente ataviados y usualmente
asociados a una divinidad mitica.

Esto nos lleva a concluir que en estas regiones, los grupos sociales estan ya claramente
diferenciados con una identidad propia, lo que podriamos denominar Identidad Regional.

Debido a lo escaso de los datos y a investigaciones arqueoldgicas verdaderamente cientificas, es
dificil encontrar diferencias culturales que marquen una identidad entre los grupos sociales que cohabitan
en una misma regién. Por lo que cada regidén vendria a ser para este momento, como un gran grupo
protoétnico, ya que tendria (a nivel regional), una definicion territorial y formas definidas de expresion

cultural.



Para finales del preclasico Tardio, se principiaron a manifestar ya los primeros intentos, dentro de
estas grandes regiones, de conquistas de otros sitios politica y militarmente mas débiles, como lo manifiesta
la estela #5 de Abaja Takalik, donde aparecen a los laterales de los personajes principales, dos personajes
amarrados sentados sobre un trono. A juzgar por sus atavios y trono, se cree que eran gobernantes de otros
lugares y que son capturados y sometidos a la nueva autoridad (Hatch, Com. Personal, 1990).

Esto nos lleva a considerar que hay grandes movimientos de conquista y sometimiento de
territorios por parte de grupos sociales, que consolidados en un territorio, buscan la expansién de sus
dominios a costa de otros grupos que son mas débiles.

Esto hace que se vaya rompiendo esa identidad regional y se vaya definiendo especificamente ya
grupos protoétnicos con una identidad y territoios propios. De esta manera principien a forjar una historia
recordando un ancestro comun (identidad Regional) y la imposicién de otras divinidades miticas por parte
ya de un grupo social que controla el; poder y gye dice ser el legitimo representante de los dioses en la
tierra.

Es con todos estos movimientos que la jerarquia tribal agricola se desintegra, y la consolidacion
de un grupo social (por medio de linajes), en la estructura de poder, que cada vez se alejan del proceso
productivo para dedicarse a otras actividades propias de una clase social que detenta el poder, da paso a

otro tipo de formacion econémico social.

LA SOCIEDAD CLASISTA INCIAL

Esta formacion Econémico Social Clasista Inicial se define por el control que posee la clase
gobernante sobre uno de los tres elementos del proceso productivo: el control sobre la fuerza de trabajo. La
tierra 'y los instrumentos de trabajo estaban en posesidn directa de los productores.

La clase gobernante se abroga el monopolio sobre el conocimiento especializado de los
fenémenos naturales en todas las sociedades precapitalistas clasistas, ya que no solo le permite el
incremento objetivo de la productividad del trabajo y los volimenes de produccién enajenables, sino

también la manipulacion ideolégica de los productores.
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Del 300 al 600 d.c., (clasico temprano) se va a manifestar la aparicion de monumentos con fechas
de serie inicial en la zona central de las tierras bajas mayas, especialmente en Tikal y Uaxactin. Puede
decirse que esos monumentos pusieron el sello del reconocimiento oficial y autoritario a las jerarquias
sociales y politicas que venian desarrollandose con todos los movimientos expansivos de control durante el
preclasico tardio. Si bién es cierto -como apunta Adams (1989), estos monumentos contienen hechos
astronémicos, sus textos jeroglificos y fechas calendaricas de la cuenta larga eran la validacion de una
aristocracia gobernante.

El culto de las estelas de la zona central, de monumentos dedicados con serie inicial se habia
extendido a Altar de Sacrificios sobre el curso inferior del pasion para el afio 450 d.c., igual que la
cerdmica tzakol, incluyendo las vasijas policromas y las jarras tripodes.

Es en este momento que aparece la influencia teotihuacana. Es el sitio de Kaminal Juyu en el
altiplano central guatemalteco, donde Sanders describe dos olas sucesivas de influencia teotihuacana. La
primera en la arquitectura y tiene relacion con la presencia y el poder de importantes personajes
pertenecientes a la clase gobernante en Teotihuacan. LA segunda ola esta documentada en la ceramica y la
manufactura, quizd representa a los descendientes de los teotihuacanos en una situacién de mayor
asentamiento o aculturacién en los altos.

Por intermedio de Kaminal Juyd, teotihuacan ejerce una gran influencia sobre las tierras bajas
mayas.

Para Adams (1989), es posible que estas dos olas esten registradas en la secuencia de Tikal.
Algunas son las inscripciones y los retratos de las estelas y datan de fines del baktin ocho y comienzos del
nueve, es decir muy al comienzo del clasico temprano. También cree que que estas huellas teotihuacanas
bién podrias corresponder a la llegada, la presencia y el matrimonio intergrupal de la élite del altiplano
central mexicano.

En la ceramica, la mas fuerte influencia teotihuacana esta implicita en la esfera tzakol, subfase

tzakol 2 y la primera parte de la 3.
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En las tierras altas, como ya indicamos, es Kaminal Juy( el que emerge como un centro
importante en donde se manifiesta un acoplamiento entre la antigua tradicion y los estimulos nuevos, sobre
todo de teotihuacan.

Ya para el 500 d.c., no era ya kaminal Juyd, el Unico centro importante de las tierras altas de
guatemala, pues en esta época habian surgido otros centros religiosos como Zacualpa y Zaculeu.

En la Boca Costa, los sitios importantes como Abaj Takalik, abandonan el culto a las estelas con
inscripciones glificas narrando los acontecimientos histdricos del grupo gobernante e inician una tradicién
de erigir monumentos lisos y una gran cantidad de arquitectura monumental con una clara identificacion
con la dualidad inframundo-supramundo en donde el templo seria el punto de convergencia de las fuerzas
del bién y del mal (ejemplo, estructuras #11 y 12). Las mascaras de jade también vienen a marcar un
cambio en la identidad cultural del grupo social gobernante. Este cambio se debe a la fuerte influencia que
esta recibiendo del sitio de Salcaja, ubicado en el altiplano occidental guatemalteco. Este sitio de Salcaja
es ocupado por gente del grupo protoétnico Mam. Por lo que no se descarta que el grupo gobernante en
Abaj Takalik, pertenezca a este grupo protoétnico.

Ahora del 600 al 900 d.c., lo que los arquedlogos conocemos como la época de auge y colapso de
las Ciudades-Estado en las tierras bajas peteneras.

Hasta cierto punto se puede decir que las tierras bajas florecieron en espléndido aislamiento
durante 200 afios. Esto nosignifica que no haya habido contactos e intercambios con otras subéareas
mesoamericanas. Tanto en materias primas como en manufactura hubo un comercio vigoroso con los altos
de Guatemala, y también debi6 de haber contacto con Oaxaca, la costa del golfo y el centro de México. Los
resultados de algunos de estos contactos pueden verse en el arte maya de ste momento llamada por muchos
arquedlogos, Clasico Tardio, particularmente a lo largo del borde occidental de las tierras mayas y
extendiéndose hacia la Peninsula de Yucatan (Proskouriakoff, 1951; Sabloff y Willey, 1967). Elementos
ajenos aparecen integrados a la iconografia clasica. Quizas lo que vemos sea reflejo de la asimilacién de
algunos personajes de élite extranjeros en la clase gobernante maya locales.

Para este periodo (clasico tardio), y tomando a Tikal como ejemplo, en la consolidacién de la

clase gobernante y como base las cifras dadas por Coe, 45,000 a 50,000 residentes en tikal, Leal (1985)
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propone que la poblacion podria agruparse en 10,000 familias (tomando 5 individuos por familia como
promedio). Esto sugiere entonces la existencia de dos grandes bloques en los cuales se enmarcaria la
estratificacion social:

1. La gente que residia en la ciudad y que por lo tanto no era productora de alimentos.

2. La gente que residia en el campo o sea en las aldeas dispersas alrededor de los grandes centros

y que eran los productores de alimentos.

Para que los residentes en los grandes centros puedan satisfacer necesidades inmediatas,
principalmente el comer , es necesario un abastecimiento constante tanto de alimentos como de materias
primas basicas provenientes de los ciclos productivos. Tal aglutinamiento de poblacion, en este caso Tikal,
es porque dentro del engranaje social, sus miembros participan en funcién que los hace permanecer dentro
de los centros urbanos o ceremoniales, o sea que el excedente alimenticio es de tal magnitud que permite la
aparicion y consolidacion de estratos sociales al servicio del Estado y que por lo tanto, se encuentran
desligados de la produccion agricola, teniendo funciones tales como: artesanos, albafiiles, peones, etc (cf.
Leal, 1985).

La arquitectura maya es el cuerpo de la ideologia del Estado y del poder religioso, estas ciudades
al contrario de sus origenes, ya no representan una necesidad de las comunidades agricolas, sino vienen a
ser la necesidad exclusiva del mismo Estado que le ha dado forma y cuyos efectos hacia las aldeas es lo
gue interesa.

Ademas de Tikal, los sitios de Uaxactun, Yaxha, el area de Petexbatin, etc, aparecen también con
similares caracteristicas de una Ciudad-Estado, como lo descrito con el sitio de Tikal, arriba mencionado.
Aunque esto no debe verse como un desarrollo sincrénico.

Se cree que en el Clasico Tardio, al menos la clase gobernante en las tierras bajas mayas, en el
Petén central hablaban el idioma Yucateco. Aungue esto es motivo de discusion hoy dia. Pero de ser cierto
esto, quiere decir que estos grupos socioculturales llegan a poblar esta parte del territorio provenientes de la
Peninsula de Yucatan. Podriamos suponer, entonces, que el grupo protoétnico definido en las tierras bajas

guatemaltecas es el yucateco. con marcadas identidades y rivalidades en cada Ciudad-Estado.
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Cada Ciudad-Estado reclama para si mismo un pasado propio con caracteristicas comunes con los
demas. Pero este fendmeno no esta claramente definido en la actualidad, como para tener las evidencias
arqueoldgicas que nos hagan suponer que en cada Ciudad-Estado ya se encuentran grupos protoétnicos
claramente definidos.

En el daltimo siglo del Clasico Tardio, junto con la declinacién de la civilizacién clésica en el sur
de las tierras bajas, hay varios indicios de presencia extranjeras en algunos sitios. Piezas de ceramica de
pasta fina, hechas en Tabasco o en las tierras bajas de la costa del golfo, forman parte de los complejos
cerdmicos Tepeu 3 (800-900 d.c.), a lo largo del Usumacinta y en el Petén. Un nuevo estilo de figurillas,
asociado con la ceramica de pasta fina, retrata a un individuo que no es maya clasico. En Seibal, sobre el
rio de la Pasidn, los retratos que aparecen en estelas del siglo 1X son de personajes no tipicos mayas.
Thompson (1970), ha sugerido que a los mayas Chontales o Putunes, de la region de la Costa del Golfo,
deben atribuirse esas introducciones extranjeras en el corazén de las tierras bajas mayas. el colapso de las
sociedades en esta regién se manifiesta hacia finales del 900 d.c.

100 afios después, los Toltecas del centro de México, invaden el norte de Yucatan, alrededor del
1000 d.c., y esa invasidn tiene un efecto profundo sobre la region de las tierras bajas del norte.

En las tierras altas, y esto es muy importante, se van a principiar a clarificar con todos los
movimientos sociales que se suceden, los grupos, protoétnicos hacia el 900 d.c. en adelante.

El periodo Postclasico comenzé alrededor del 1000 D.C. y termin6 con la conquista en 1524. Este
periodo por lo general se divide en dos fases: El Postclasico Temprano, que va del afio 1000 al 1200 d.c. y
el Postclasico Tardio, que va del afio 1200 al 1524,

Segun Robert Carmack, el acontecimiento mas importante del periodo postclésico en el altiplano
de Guatemala, fué la llegada de emigrantes mexicanos guiados por militares toltecas, alrededor del afio
1250. Estos invasores poderosos y bién organizados, fundadores tradicionales de la dinastia quiché,
entraron desde la costa del golfo de México a través de los rios Usumacinta y Chixoy y en el transcurso de
unos doscientos afios llegaron a dominar politicamente gran parte del altiplano de Guatemala (Lovell,

1990).
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Para este momento, el grupo protoétnico Mam, ya definido como tal, era el grupo méas poderoso
de la regi6on. Dominaron casi toda la sierra de los cuchumatanes. Establecieron en Zaculeu si ciudad
fortaleza.

Zaculeu era el centro politico y religioso de la regién mam del norte. Por consiguiente, la mayor
parte de la poblacion a la que servia vivia lejos de sus alrededores inmediatos. Las comunidades alineadas
con Zaculeu incluian Cuilco e Ixtahuacan, las cuales en 1525 pelearon al lado de los mames de ZAculeu
contra los espafioles. Por el oeste, la soberania de Zaculeu se extendia a lo largo del rio Selegua. En el norte
su dominio penetrd hasta las areas mas remotas, probablemente hasta el valle de Todos Santos y aln mas
alla, ya que de esta zona se envi6 una fuerza de socorro para ayudar al cacique Mam, Kaibil Balam en su
lucha contra los esparfioles en Zaculeu (Lovell,1990).

Este era un centro importante que ejercia control sobre una region extensa y populosa. Su caida
ante los invasores quichés a principios del siglo XV, debe de haber significado un cambiuo importante para
los mames del norte.

Zaculeu muestra una ocupacion ininterrumpida desde el periodo clasico temprano hasta la
conquista espafiola, en 1525. Posee una continuidad de ocupacién de por lo menos mil afios.

Aunque no esta todavia bién documentado, se cree que su area de influencia lleg6 hasta la boca
costa pacifica de Guatemala, en el sitio de Abaj Takalik.

En cuanto al grupo Protoétnico Quiché, Wauchope sefiala la existencia de ceramica con rasgos
quichés en el sitio de Zacualpa, hacia el 300 antes de cristo. Esto quiere decir que este grupo protoétnico
estaba habitando varios siglos atras de su conocimiento y consolidacion de su grupo como tal, hacia el afio
1425 D.C. Podria haber sido un grupo social que no habia ido mas alla de ser una sociedad igualitaria.
Vivieran en aldeas dispersas sin arquitectura monumental, ni ceramica sofisticada. El actual departamento
de Quiché fué sin lugar a dudas, su area de influencia.

Alrededor de 1250 d.c., grupos de emigrantes toltecas, posiblemente hablantes de chontal o nahua,
pertieron de la legendaria ciudad de Tulan del golfo de México por el sur y el este y arribaron al altiplano
de Guatemala. Uno de stos grupos estableci6 una base en las montafias de EI Quiché llamadas CHujuyub, y

posteriormente domind toda la region circundante y a los pueblos mayas conocidos etnohistéricamente
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como las tribus de Vuc Amag, que la ocupaban. Las tribus de Vuc Amag, por ser mucho mas numerosas
absorbieron linguisticamente a los invasores, pero estos Ultimos se hicieron con el control politico por estar
bién organizados y obedecer las 6rdenes de un clero militar autoritario (Lovell,1990).

Por lo que establecen toda una jerarquizacion politica establecida en Casas Grandes y al interior
de las mismas estaban los linajes. El poder politico arrancaba de los NIm Ja, donde mantenia su
hegemonia el linaje de los Cawek de los Nima Quiché, ocupando los principales puestos de mando. El
asiento de sta casa, estaba en el centro fortificado de Kumrcaaj, en donde los trabajos arqueolégicos alli
realizados por Kenneth Brown y T. Majewski, confirman el asentamiento de esta casa grande y dentro de
ella, la hegemonia del linaje Cawek, al que pertenecia Quikab, el Grande, asi como el dios Tojil.

Las demas casas grandes eran los Tamub y los Ylocab, quienes administraban los centros
intermedios. Recinos (1957), dice al respecto, En Gumarcaaj se levantaron los templos y casas de la
nobleza y se organizaron las diversas ramas de la nacion Quiché, las veinticuatro casa grandes de los
Cavec, Nihaib y Ahau Quiché, los veintidos sefiores de los Tamub y los dieciocho sefiores de Ylocab.
Cerca de aquella capital, en Chiavar Zupitakah, se establecieron los cakchiqueles... un solo reino formaban.

Desde este ciudad de Gumarcaaj se emprendié una serie de campafias expansionistas, y gran parte
del altiplano de Guatemala cay6 bajo la hegemonia Quiché. Esto sucedi6 entre los afios de 1400 y 1475,
bajo el mando sucesivo de los grandes reyes Gucumatz (1400-1425), y Quikab, el Grande, (1425-1475).
Este proceso de conquista militar y expansion politica vio la incorporacion al Estado quiché de varios
pueblos cuchumatanes, incluyendo Sacapulas, Aguacatan, Cunén y los pueblos de los mames y los ixiles,
todos situados al norte de la capital quiché.

Este proceso de conquista sobre las demas pueblos que politica y militarmente eran méas débiles,
consolido el Estado Quiché y redefinio e identifico a todos los deméas grupos protoétnicos existentes. Este
proceso llevado a cabo di6 como resultado la identidad de los grupos protoétnicos Mames, Ixiles,
Rabinales. Todos con una definicién territorial, lengua y tradicion histérica, que temporalmente destruye su
jerarquia politica e impone elementos culturales nuevos, el grupo quiché, hacia estos grupos protoétnicos.

Cuando cae el Estado Nacionalitario Quiché (1475), que era comandado por el gobernante

Quikab, el Grande, surgen dos grupos protoétnicos claramente definidos, ElI Cakchiquel y el Tzutuhil, y
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edifican su ciudad fortaleza en las ciudades de Iximché y Chuitinamit. Estos dos grupos, Cakchiquel y el
Tzutuhil, se definen como protoétnicos a partir de 1475, cuando ya poseen territorio propio, reafirman su
idioma y logran tener una identidad propia. Por lo que estos dos grupos definen su protoetnia a partir de
gue se separan de la clase gobernante quiché, de la cual formaban parte hasta 1475. Por lo que su creacion
como tal es mucho mas reciente que la de los demas grupos protoétnicos anteriormente mencionados y que
cayeron bajo el dominio del Estado Quiché.

De esto surgen tres sociedades poderosas, enemigas entre si, que son el resultado de la
desintegracién politica del Estado quiché del siglo XV. Cakchiqueles, Tzutuhiles y los quichés, se declaran
la guerra entre si y en la conquista de los territorios. Con esto se inicia el periodo de guerras en la que
ninguno impuso hegemonia sobre el otro. En estas guerras estaban cuando los Espafioles irrumpen en estos

territorios.
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Epoca Colonial

INTRODUCCION:

El presente enfoque se concentra en el tema "Los pueblos y la Realidad Colonial”, el cual forma parte de
los capitulos que integran el estudio acerca del desarrollo histdrico de las etnias en Guatemala, titulado: Historia de
los Grupos Etnicos en Guatemala.

Este proyecto es cofinanciado por la Direccidon General de Investigaciones y la Escuela de Historia por
intermedio del Instituto de Investigaciones Historicas, Antropoldgicas y Arqueoldgicas dentro del programa de
Historia para el periodo de 1995.

La organizacion original previd un coordinador general del mismo, cargo que ha ocupado el Doctor Oscar
Peléez, quien ademas fungié como Director del IIHAA, y un coordinador especifico para cada uno de los subtemas
que fueran abordados en el presente planteamiento.

Para el area de Historia Colonial se asign6 originalmente como responsable al Doctor Gustavo Palma
Murga, sin embargo este profesional debid retirarse por un permiso especial, por lo cual asumi6 esta responsabilidad
el Licenciado Octavio Ferndndez hacia el mes de marzo del presente afio aproximadamente, quedando como
auxiliar del mismo, el Bachiller Rodolfo Hernandez, quien ademas se gradué de licenciado recientemente.

Sin embargo razones personales hicieron que el Licenciado Fernandez se retirara de la coordinacién de la
parta colonial de este estudio, lo cual exigi6 la participacion de otro profesional, seleccionandose en el mes de
agosto al Licenciado Haroldo Rodas Estrada, quien para dicho mes se reintegré a sus labores dentro del IHAA.

El interesado en mencidn, sostuvo varias sesiones de trabajo con el Bachiller Herndndez y determinar las
acciones a seguir para llevar a feliz término el proyecto, ya que el mismo constituye una responsabilidad de la
Escuela de Historia para con la DIGI, la Universidad de San Carlos y particularmente con el pueblo pluriétnico y
pluricultural de Guatemala.

En base a lo anterior, se replanificaron algunas acciones y se agilizé el proceso de investigacion, el cual dio
como resultado el presente enfoque, que como se vera, trata de brindar una variante general sobre esta temética, la
cual debera seguir investigandose para lograr construir finalmente la Historia de los Vencidos, con el firme
proposito de coadyuvar a lograr su autodeterminacion con absoluta libertad, y el fin de alcanzar una paz duradera 'y

efectiva en nuestro medio.



Los pueblos vy la realidad colonial

Establecer un panorama de la etnicidad y su desenvolvimiento en la época llamada "colonial” es parte del tema
central del presente capitulo, que parte de la base en que las Etnias fijaron su posicion y empezaron a luchar por un
espacio, como producto de la represidon, el sometimiento y el despojo de que fueron victimas en esta etapa historica.

Previo a entrar en materia, conviene asentar que este tema ha sido muy poco tratado por los especialistas, a pesar
de que existen varios capitulos aislados publicados en revistas. El interés sobre el particular se ha centrado en la
descripcién de problemas y transcripciones literales de situaciones que enfrentd el Indio durante este ciclo.!

Ademas algunos escasos aportes publicados que han dado premisas de sustentacion a los nuevos enfoques que
han surgido ya, con un detenido andlisis, basado en las nuevas apreciaciones de la etnicidad a nivel latinoamericano.

Aunque los aportes contemporaneos se basan particularmente en un analisis de la problemética actual, es
necesario indicar las raices de ésta situacion, que marcé el devenir histérico de un grueso sector de la poblacion que
conforma Guatemala.

Hasta ahora los esfuerzos se han concentrado en Sajcabaja;2 el problema de la tierra comunal en Totonicapan,
que actualmente procesa José Luis Chaclan3 un estudio del Doctor Pinto Soria acerca del Indigena guatemalteco y
su lucha por la sobrevivencia durante la colonia: Idioma, religion y familia editado por el CEUR,* y un enfoque
acerca del problema de la tierra comunal integrado en el tomo Il de la Historia de Centroamérica® , ademas de los
estudios de Robert Carmack acerca de los Quichés®.

Aparte de estos enfoques concretos, tenemos otros indirectos, referentes a cofradias y los estudios de Seminarios
de Integracién Social y del Instituto Indigenista Nacional.

Pero el problema no es decir cuando y cuanto se ha escrito  ha escrito acerca de la situacion de los grupos
étnicos durante la colonia, sino tratar de dar un giro a estos enfoques y vertir en un planteamiento que otorgue una
visién general de la realidad que vivio el Indio en la colonia, expresando los cambios y permanencias, su
subordinacion y etnoresistencia, asi como la interpretacion que se dio a este ente durante el periodo colonial y de los
pueblos de indios acerca los grupos dominantes; con el proposito de sustentar una cadena de hechos que surgieron
en el periodo prehispanico, se mantuvieron en la colonia y se vertieron al siglo XIX, hasta llegar a consolidar la

formacion de las etnias.

1Cfr. Boletin del Archivo General del Gobierno. 8 tomos Tipografia Nacional.
2Jean Piel, Sajcabaja muerte y resureccion de un pueblo de Guatemala 1500-1970. Guatemala/México, 1989.
3José Chaclan Diaz, Las Tierras comunales de Totonicapan 1800-1821. Tesis de grado inédita. Escuela de
Historia USAC, Guatemala.
4Julio Pinto Soria, "'El indigena guatemalteco y su lucha por la sobrevivencia durante la colonia: Idioma,
religién y familia" CEUR, USAC, Guatemala. En prensas.
5Historia General de Centroamérica Tomo Il. El Régimen Colonial, FLACSO, Espafia, 1994.
6Robert Carmack. Evolucion del Reino Quiché, Editorial Piedra Santa, Guatemala. 1979.
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Hay que tener claro que la visién aportada ahora, se basa particularmente en la revision de documentos de
archivo, para ofrecer un panorama que permita fortalecer los aspectos ya tratados por otros autores y a la vez arroje
nuevas concepciones acerca de esta problematica tan versatil.

Estamos seguros que esta visién no agotara el tema, es tan sélo una nueva apreciaciéon que surge con el fin
primordial de someter la informacién a nuevas interpretaciones para lograr, finalmente, definir cual ha sido el
devenir histdrico de estos grupos que hasta la fecha estan "ahistorizados™, y a la deriva, dentro del proceso de
construccion de nacién en nuestro medio.

Es necesario que el panorama que ahora contemplanos se proyecte ain mas hacia el futuro, para lograr que se
concentre y fundamente la historia de todos los grupos étnicos en Guatemala.

Por otra parte debemos estar concientes que la construccién de la historia de la etnicidad de nuestro medio
enfrenta un problema grave por la presencia espafiola, que si bien, con su represion y violencia coadyuvé a forjar
una identidad de estos grupos, los ahogo historiograficamente, ya que los vencidos quedaron casi anulados de las
crénicas y los documentos, que ahora es necesario revisar cuidadosamente para sustentar las bases sobre las cuales
se erigiran los planteamientos que permitiran brindar un panorama histérico a cada uno de ellos.

Nuestro cometido se concentra, si, en ahondar en los planteamientos citados para coadyuvar a comprender como
se configuro6 la identidad de estos grupos, y qué les llevé al despertar su conciencia para si y en si.

Adentrémonos, pues, en estos factores, y sus proyecciones hacia el siglo XIX y XX, para establecer una vision

de los vencidos escrita por los sujetos que ahora persiguen su autodeterminacion.

CAMBIO Y PERMANENCIA ETNICAS DURANTE LA COLONIA

El tema de los cambios y permanencias étnicas abarca desde el tiempo mismo de la conquista hasta el
derrumbamiento del poder esparfiol, en 1821. Como ya se sabe, aquellos conquistadores rompieron, de inmediato, el
orden nativo establecido que encontraron y se dieron a la tarea de imponer sus criterios en la utilizacion de los
recursos naturales y humanos, que hallaron. Esta explotacion dio lugar al surgimiento del trabajo forzado indigena,
la resistencia, las epidemias y el mestizaje. Mecanismos de transformacidn étnica que, junto con la relacién de la
regién con el mercado mundial, se relacionaron, intimamente, con la vision que tenian los esparioles de los indios,

con su percepcion del funcionamiento del mundo y, ademas, con su conciencia social”.

7En los inicios de la época colonial, la fuerza de trabajo se utiliz6 en la recoleccion y extraccion de bienes naturales,
bajo la influencia del Capitalismo, fundamentado en el comercio, que se consolidaba en Europa, como el lavado de
oro, recoleccion de varios vegetales que tenian valor en el comercio mundial. Tiempo después, y siempre bajo la
presidn del mercado internacional, se comenzd a explotar sistematicamente el cacao y el afiil, los que se podian
exportar, y cuyo comercio producia beneficios inmediatos. Para la explotacion de estos productos agricolas, se
crearon varias instituciones de explotacién de fuerza de trabajo: la esclavitud, la encomienda, el repartimiento, los
mandamientos y los pueblos de indios. Con el desarrollo de estas actividades y otras, como la ganaderia 'y la
mineria, cada region se especializ6 en una actividad. Ya para el siglo XVII las unidades econémicas y politicas,
regionales y locales, estaban perfiladas. La infraestructura existente para el comercio, decidio, también, esa
especializacion. Gustavo Palma Murga, "Economia y Sociedad en Centroamérica, (1680-1750)." En: Historia
General de Centroamérica, Tomo Il, El Régimen Colonial, capitulo IV, Costa Rica, FLACSO, 1994. pp.252-254.
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El proceso del colonizaje americano fue marcado en parte por el resultado con que los esparioles fueron tratados
frente a la invasion Musulmana en la Peninsula Ibérica. En principio esta comparacion puede parecernos lejana y
hasta casi absurda, pero alli esta la raiz de la forma en que los espafioles respondieron ante los pueblos de la region
latinoamericana. En principio la guerra fue santa, se actud contra todo aquello que no era cristiano, y que se
opusiera a la construccion del nuevo evangelio para la América Hispanica. Pero a pesar de esto, se integraron
costumbres, se trasladaron modelos culturales, siguiendo el modelo musulman, que respeté la cultura de los grupos
gue encontraba en su avance peninsular y lo que es mas, adoptd ciertos principios de lo que encontr6 dentro de la
cultura peninsular.

Asi surgieron en Espafia dos modelos culturales especificos, los primeros conocidos como Mozarabes, cristianos
que vivieron dentro de tierras tomadas por los arabes, quienes respetaron sus creencias, pero lograron que los
habitantes peninsulares adoptaran algunos patrones culturales musulmanes. Al lograrse la reconquista, se imponen
los valores cristianos, que protegen bajo su manto a los arabes conversos al cristianismo, adoptandose el nombre de
habitantes mudéjares, que fueron en el fondo, quienes hicieron pervivir la cultura musulmana hasta la lejana
América, ya que fusionaron su sangre con los espafioles para formar una cultura mestiza®8.

Es esta vivencia la que traen los espafioles a la América Hispanica, ya que al entrar en el nuevo territorio, lo
invaden con el firme propésito de conquistar tierras para Dios y el Rey, haciendo vasallos a sus habitantes, como
servidores para Dios y el reino, pero respetandoles parte de sus elementos culturales, fusionandolos y generando asi
nuevos modelos culturales de vida. Esto hizo que los invasores espafioles forjaran junto a los grupos aborigenes
variadas formulas de vida, las cuales incluso coadyuvaron a identificar las distintas etnias existentes en la region
correspondiente a la actual replblica de Guatemala, y formar una gama amplia de diversificaciones que ahora son
perceptibles con mas vigor.

Esto nos hacer ademas destacar, con toda certeza, que los grupos culturales que se forjaron para entonces,
iniciaron un proceso de mestizaje que convirtio a la region Mesoamericana, y particularmente a Guatemala, en un
extenso laboratorio para la produccion de variedades humanas®. Desde luego hay que estar muy conscientes gue
este proceso no se inicid en la colonia, ya que "Si nos basamos en la antiguedad de los esqueletos descubiertos, todo
parece indicar que los primeros inmigrantes fueron menos mongoloides, es decir, presentaban menos parecido con
los chinos, coreanos, tunguses o mongoles del norte de Asia, que los que llegaron al final*10.

Ademas con el crecimiento de la poblacion, aumentaron y se combinaron los grupos capaces de proliferar, lo
que, sin duda, rompio las barreras de los grupos pequefios y extendié y mezcld ampliamente los rasgos hereditarios.
El resultado de la mezcla cada vez mayor de posibilidades hereditarias divergentes, debe haber aumentado la

variabilidad de los individuos.

8Juan Haroldo Rodas Estrada. El influjo musulman en el periodo hispanico en Guatemala. Memorial del Primer
Encuentro Nacional de Historiadores. Guatemala, USAC, 1994.
Erick Wolf. Pueblos y Culturas de Mesoamérica, Biblioteca Era, México. 1986.
10bid.
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Todo aquello generé la formacién de variadas tipologias humanas que identificaron a cada uno de los grupos
existentes en la region, quienes se mezclaron con los espafioles, en quienes también es posible determinar otro tipo
de interrelacion racial y mas adelante con los negros.

En consecuencia la presencia de nuevos grupos en Mesoamérica a partir del siglo XVI derivd otros hibridos
humanos, los cuales empezaron a ser clasificados como estamentos precisos, en los que la pureza de sangre era un
elemento que los tipificaba. Cada uno era clasificado como espafiol, indio, negro, mulato, mestizo, caracterizando
asi a los diversos grupos que emergieron durante la colonia, en el que la posicion, s6lo era negada a los huérfanos
que pasaban a ocupar el papel de Hijos de la Iglesiat®.

Esta situacion es reafirmada en los libros de asentamientos de bautismo, confirmaciones, casamientos y
defunciones existentes en distintas poblaciones del pais, pero es de particular interés los de Ciudad Vieja,
Sacatepéquez; donde quedan asentados ademas de los grupos ya citados, los "tlascaltecas”, o sea los grupos
provenientes de la regién Azteca que llegaron con Alvarado y formaron un cuerpo privilegiado de servidores,
asentandoseles precisamente en el area que hoy es conocida como Ciudad Viejal2.

A pesar de los privilegios que conllevaba ser uno de los miembros de ésta agrupacién, también se entrelazaron
con indios criollos, espafioles y negros, creando nuevas concepciones de grupos humanos que vemos aflorar en cada
una de las paginas de los libros existentes en esta parroquia.

Es en las paginas de estos asentamientos en que vemos surgir también a los grupos Ilamados "indios-ladinos",
habitantes que son catalogados con este término por ser aborigenes con conocimiento de la castilla o castellano.

Todo esto hace determinar un cambio o interaccién permanente entre los grupos asentados en la regién de
nuestra actual republica, generando asi un mestizaje en el que tampoco estuvo exenta la poblacion de la regién del
oriente de Guatemala, donde se dio este intercambio de sangre y cada uno ocupd un papel dentro de la sociedad
desde este punto de vista, generando asi una composicion etnica de gran singularidad.

Estos se vieron atacados por las epidemias, en el siglo XVI, las que fueron provocadas por las enfermedades que
trajeron consigo los espafoles. Estas pandemias tuvieron como efecto la disminucion de la poblacion, junto con la
esclavitud y la exportacion de esclavos. Esta merma de la fuerza de trabajo condujo, junto con las prohibiciones de
la Corona de la esclavitud indigena, a la importacion de esclavos negros, africanos. La unién racial, bioldgica, de los
espafioles con las indias dio lugar al surgimiento de un grupo social y racial, distinto. La presencia de los esclavos y
su mezcla con espafioles, indios y mestizos, provocé la ampliacién de la diversidad socio-cultural de los grupos
humanos existentes.

La convivencia de negros e indios no era conveniente, de acuerdo al criterio de la Corona, por cuanto aquellos

maltrataban y dafiaban a éstos y, ademas, los corrompian en costumbres y religion3.

11IAHAGP. Fondos del Sagrario de Guatemala Libro No. 19 de confirmaciones (1649-1719) 305 folios.
12Cfr. Libros de la Parroquia de Ciudad Vieja, Sacatepéquez.
13" .de vivir los negros que se llevan a esa probincia entre los yndios naturales della se segian muchos
inconvenientes (...) -los dichos yndios de méas de que los traatan muy mal y se sirven dellos les hazen
muchas molestias y les quitan lo que tienen y las mujeres y hijos sin que puedan ni se atrevan a resistirlo y
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La interaccion cultural entre espafioles e indios, que dio lugar a cambios en la composicién étnica de estos, se
expreso de diferentes maneras. El dedn de la Catedral de Nicaragua, Xines Ruiz de Espinoza, informoé al rey, el 14
de abril de 1679, que en el pueblo de El Viejo, "...y generalmente, en toda la provincia", en la vispera del dia de la
Concepcién se corren toros" a los indios, y que un afio sucedié una muerte, permitiendolo la justicia llevados del
interes de doce reales que da el comun del dicho pueblo al coregidor o su teniente". Por tanto, el rey y su Consejo
acordaron que la Audiencia de Guatemala, prohibiera dichos eventos en dias de fiesta y que se cobrara por autorizar
los ruedos. Esta resolucién se emitié para que “se guarde el estilo destos reinos"14. En otra cédula real, de fecha 21
de octubre de 1681, se ordend a la audiencia que, para hacer el empadronamiento de los pueblos, se encargara esta
actividad a una "persona de la maior satisfaccién que se hallase en el pueblo donde se ha de hacer el padron para
executarlo con asistencia de las justicias de el..." Pero segun le informd al rey el presidente de la Audiencia, el 05 de
diciembre de 1680, habia mucha dificultad para hacerlo de esta manera "porque los mas de los lugares de esas
provincias se componen de solos indios y muy pocos espafioles sin inteligencia ninguna en materia de papeles y
quentas (...) y se avia reconocido que los indios principales solicitaran en semejantes ocasiones perjudicar los reales
tributos con muchos fraudes...", por tal razon, el dicho presidente sugirié que los empadronamientos los hicieran
solamente los receptores de la Audiencia, nombrados para el efecto por el presidente, con la ayuda de los curas y
doctrineros de los pueblos, utilizando para ello los libros de bautismo, casamientos y defunciones, para evitar los

perjuicios a los indios cuando se enviaban jueces. El rey aceptd la sugerencia>.

LOS CAMBIOS FUERA DEL MESTIZAJE

Los cambios de la composicién étnica de los indigenas, se dieron en varios planos de la actividad cotidiana de
la colonia, econémico, politico, social, religioso y psicoldgico. Estos se manifestaban en el comportamiento de los
indios principales y de los maseguales, en los niveles individual y colectivo. Dos documentos de archivo ilustran lo
anterior.

El Procurador General de la Provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala, de la Orden de Predicadores,
Fray Vicente Guerra, refirio al presidente de la Audiencia, en 1735, que la hacienda llamada Anis, situada en el
pueblo de Palin (San Cristébal Amatitlan) siempre habia tenido treinta indios de mandamiento, "por despacho muy
antiguo de los sefiores Presidentes y Real Audiencia y los sefiores jueces que han sido de dicho partido..." pero, en
los Gltimos afios no se podia obtener esa cantidad de indios "no por falta de gente que ayga en dicho pueblo cuanto
por su mucho malignidad y poco caso que hacen de superior mandato y malicia formal de las justicias y gobernador

(...) asi gobernador como justicias tienen interes en el repartimiento de los indios pues a cada uno de los que ban a la

demaés desto son corruptores de las costumbres y evangelio y apostata con los dichos yndios..." Provinsion
Real al presidente y oidores de la Audiencia de Guatemala, Badajoz, 23 de septiembre de 1580, Al1.23,
Leg. 4575, Exp. 39528, tomo I11, folio 395v.

14Real Cédula a la Audiencia de Guatemala, Madrid, 14 de febrero de 1681. Al. 23, Leg. 4587, Exp. 3940, folio 7v
y 8. Esta cédula se ley6 en el Real Acuerdo de la Audiencia, el 16 de febrero de 1682.
15Real Cédula a la Audiencia de Guatemala, San Lorenzo, 21 de octubre de 1861. Ibid. f.78.
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semana les quitan a dos reales y estos se los reparten entre si y cuantos menos repartieren mas interes tienen causas
porque jamas dan cumplimiento alegando para no darles enfermedades y otros prestestos fribolos favorables a su
interes..." También denunci6 que todos los indios que habian ejercido puestos en el cabildo de ese pueblo (indios
"pasados™) no iban a los repartimientos, ni sus hijos, "ni menos los parientes de el gobernador pasado (o) presente
(sic), hasta la cuarta generacidn siendo esto contra el torrente de todos los pueblos pues solo los Alcaldes estan
libres de tributos y tequios pero acabado su afio siguen el tequio del comun..." Agreg6 el procurador que ningdn
juez habia logrado eliminar esta costumbre y como los justicias eran doce, esto conducia a disminuir el nimero de
indios de repartimiento, pues llevaba el agravante que el nimero de los "pasados™ era muy grande y que, ademas, el
cabildo cambiaba cada afio*®.

De igual manera, los alcaldes y maseguales de San Martin Cuchumatan expusieron, en una solicitud al presidente
de la Audiencia, que los indios de los pueblos de Santiago Chimaltenango, San Pedro Necta y Santo Domingo,
desde tiempo inmemorial ("los viejos antesesores", sic) bajaban a su pueblo a ayudarlos" & componer los caminas,
galeras y Mezones; y también la Iglesia y convento cuando se necesita trastechar, tenian la obligacion de bajar con
abios, viveres y cuanto se ofrese para un recivimiento de los que continuamente se experimentan aqui como que es
camino Real, y los indios tributarios somos muy pocos; por esto cuando los indios de Santiago Chimaltenango nos
suelen pedir Tierras para sembrar, no se las negamos, a fin de que nos auxilien cuando los haigamos menester;" pero
hacia "como ocho o diez afios que se han retirado de las costumbres antiguas, no sabemos porque motivo se han
aucentado:" Por tanto, solicitaron al presidente de la Audiencia que emitiera una orden para que los indios de los
tres pueblos mencionados volvieran a ayudarlos en lo que se necesitara. EI 19 de diciembre de 1811, el presidente
ordend al alcalde mayor de Totonicapan que administrara "justicia” a los solicitantes. EI 10 de enero de 1812, este
alcalde mayor ordend al alcalde de Chiantla, Joaquin Mont, que rindiese un informe al respecto, el cual le fue
enviado el 15 de enero de ese mismo afio. Mont informé que "los pueblos de San Pedro Necta, Santo Domingo, y
Chimaltenango han tenido por costumbre de ir & los de San Martin Cuchumatan, asi en los recivimientos como en la
compostura de caminos. En los primeros los hacen contribuir con mulas, Gallinas, manteca, frijol, y sal, y si por
casualidad los sefiores Ministros pagan lo que han menester, los de San Martin se los cogen sin darles cosa alguna &
los de dicho pueblo." Por tales razones, los indios de los tres pueblos mencionados habian solicitado con
anterioridad, y en varias ocasiones, que se aboliera tal costumbre, porque, ademas, los indios de San Martin los
maltrataban y robaban sus bastimientos y los azotaban "a la mas minima falta". El alcalde Mont dijo que lo mismo
sucedia con los indios de San Mateo y Santa Eulalia, anexos de Soloma, que iban a ayudar a Todos Santos. Pero el
cura de Soloma aboli¢ tal costumbre. Este mismo alcalde sugirié que los pueblos de cada curato se auxiliaran
mutuamente, y no se molestara a los indios de los pueblos que pertenecian a otro curato” Durante la Colonia,

dos fuerzas sociales amenazaron las comunidades indigenas para destruirlas: Los mestizos y las Haciendas. Los

16Solicitud del procurador general de la provincia de San Vicente de Chiapa y Guatemala, de la orden de
Predicadores, al presidente de la Audiencia para el envio de treinta indios asignados a la hacienda de Anis. A3. 12,
Leg. 223, Exp. 3988. 05 folios; 1735.
17A3. 12, Leg. 2,900, Exp. 43140, diciembre 1811 y enero 1812.
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primeros, fueron miembros de un grupo racialmente hibrido que fue visto y tratado despectivamente por los
espafioles, porque no encajaba en la sociedad que trataban de organizar y organizaron posteriormente y porque
carecian de la cultura espafiola y no llevaban la forma de vida de los indigenas. Conforme transcurié el tiempo, se
perdid, en gran medida, el estigma racial y social hacia estos hibridos raciales, y se retuvo el término "ladino" para
designarlos18. Los ladinos fueron desplazados socialmente, sobrevivieron durante toda la época colonial realizando
actividades varias, como el contabando, comercio, artesanias, mendicidad, vaqueros, etc. Otros se adhirieron a otras
jurisdicciones como haciendas, plantaciones, explotaciones mineras, talleres citadinos, etc. sobrevivieron por su
ingenio y fueron un valioso elemento, en las actividades que realizaban, por su habilidad para dirigir gente,
utilizando la amistad, las deudas o el lenguaje. En cualquier parte que los ladinos tenian contacto con los indigenas,
éstos eran manipulados por aquellos para obtener cualquier tipo de ventaja. La Corona promulgé varios decretos
para evitar que los ladinos vivieran en los pueblos de indios y, cuando fueron numerosos, se crearon pueblos de
ladinos. Las leyes segregativas no fueron acatadas. En el siglo XVII, los ladinos eran un componente importante de
los pueblos de indios, en las areas de predominio de las plantaciones (costa pacifica y regién oriental) y, en menor
cantidad, existieron en los pueblos del altiplano. Fueron agentes de cambio, impusieron un nuevo concepto de la
vida e introdujeron productos, ideas y valores nuevos en las comunidades de los pueblos indigenas. Fungieron como
intermediarios entre los sectores urbanos y rural de la sociedad colonial.

Las hacienda, el otro factor desintegrador, surgieron junto con el drastico descenso de la poblacién indigena, de
1530 a 1650, cuando fue atacada ésta por las enfermedades -viruela, fiebre tifoidea, sarampion, malaria y otras- que
trajeron los espafioles. Este descenso poblacional dio lugar a la relativa inefectividad de las encomiendas y a la
obtencidn de tierras por los espafioles encomenderos, quienes sustituyeron a los trabajadores indigenas por el
ganado, y aprovechando la coyuntura, usurparon las tierras comunales, por medio del despojo y el engafio. Las
haciendas tenian mas caracteristicas feudales que capitalistas: los excedentes se utilizaban para la continuacién del
status aristocratico, o la tendencia a él, de los propietarios hacendados y para las habilitaciones que conducia al
peonaje por deudas; con lo cual los indigenas se convirtieron en peones permanentes de las haciendas,
especialmente en el tiempo cuando el indice de crecimiento demografico indigena aumentd, finales del siglo XVII'y
durante todo elsiglo XVIII. Esta nueva forma de vida en las haciendas, convirti6 a los indigenas en siervos rurales vy,
consecuentemente, hizo que estos trabajadores permanentes cambiaran su concepcién del mundo y de la vida. Los
otros indigenas, que no cayeron en la soga de la hacienda, y que vivian en sus pueblos, trabajaban esporadicamente
en las haciendas aledafias, no cambiaron tanto como los trabajadores permanentes; pero aln asi, captaban ideas
nuevas, para ellos, y los hacendados tuvieron cierto poder e influencia sobre las comunidades indigenas, lo cual dio

lugar al surgimiento de ciertos cambios de su composicion étnica, socio-cultural®2.

18 Arturo Taracena Arriola. "Contribucién al estudio de vocablo "Ladino™ en Guatemala. (XVI-XIX)", en Historia y
Antropologia, Union Tipografica Guatemala 1982.
19Robert Carmack, Historia Social de los Quichés.Guatemala, José de Pineda lbarra, 1979. pp. 39-40. Cfr.
Disputa por la pesca exlusiva, entre ladinos e indios, en la laguna de San Juan Amatitlan. Al. 16, Leg.
2873, Exp. 2603,06 folios, julio de 1782.
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En el asentamiento urbano intervinieron también otros factores de diversa indole, que coadyuvaron a generar
capas de hombres en los que ademas de identificarse con un lazo consanguineo, afianzaban su papel en la propia
relacién laboral con relacién al papel que ocupaba frente a sus nuevos amos de las conciencias. Asi, indios, mulatos
y negros empezaron a colocarse en nuevas posiciones de rango al desempefiar diversos oficios, que segin su
condicidn de sangre se los permitia.

En estos casos aparece Diego de Naveda, un esclavo negro, vecino de la ciudad de Santiago que quedo en
libertad hacia 1671 luego que su amo, Francisco de Liendo lo liber6 en su testamento, pero condicionando su
libertad a que cumplise con los compromisos artisticos contraidos por Liendo y los cuales quedaban inconclusos a
su muerte29, Una situacion similar pudo haberse dado con el maestro ensamblador Francisco Marti, un negro libre
que vivio en el siglo XVII, y que posiblemente su actividad artistica le permitié obtener su libertad y con ello lograr
una mejor escala dentro de su propia condicién de sangre21.

Esta situacion asomé también entre los indios, a pesar de que sus obras estaban consideradas "ordinarias", y
merecian un papel secundario. Para el siglo XVIII existen aportes de indios, plateros, escultores y pintores que
tienen categorias de oficiales logrando asi situarse en una mejor posicion que muchos otros de su propia condicién
de sangre, por su relacién laboral con los espafioles22.

Hay desde luego que tomar en cuenta en este sentido que tanto el indio como el negro que habitaban casas de
espafioles, aprendian el castellano y adoptaban costumbres de los peninsulares, gozaban de ciertos beneficios de
éstos, a pesar de su condicién de servidumbre, y en mas de un caso incluso, adoptaban patrones de vestimenta
ligados mas a canones europeos que a los propios de su grupo23. Aungue el simple hecho del cambio en el sistema
del vestido pueda parecernos un elemento débil en la transformacion, la modificacién de este elemento, significaba
ademas la transformacion en el gusto de la vida, en el yantar y otros elementos adicionales que llegaron a configurar
a estos entes un tanto mas lejanos de sus propias raices.

Su condicion de servidumbre los hizo alejarse de sus propias lineas culturales para interrelacionarlas con las de

los grupos peninsulares y asomar asi con rasgos muy particulares, que terminaron por fusionarse y crear los

- Elizabeth Fonseca Corrales. "Economia y Sociedad en Centro América, 1540-1680." En: Historia General
de Centroamérica, Op. Cit., capitulo 2, pp. 112ss.

- Carmack, Op. Cit., p. 34, para conocer algunos aspectos relacionados con la influencia de la religion para
la generacion de cambios en los grupos indigenas.

- Murdo J. MacLeod, "Relaciones Etnicas y la Sociedad Indigena en la Provincia de Guatemala, ca. 1620-ca.
1800." Guatemala, Seminario de Integracion Social Guatemalteca, cuaderno No. 34, 1987. pp. 20-
30. Para una explicacion detallada de los factores que propiciaron los cambios de la composicién
étnica.

20Haroldo Rodas. Pintura y Escultura Hispanica en Guatemala. Ediciones América, Guatemala 1992.
211bid pag.36
221bid. Ademas Cfr. Josefina Alonzo de Rodriguez. El arte de la plateria en la Capitania General de
Guatemala. Delgado Impresos, Guatemala 1980. Henrich Berlin. Historia de la Imagineria Colonial en
Guatemala, Editorial del Ministerio de Educacion Publica. Guatemala, 1952.
23Linda Asturias de Barrios y Dina Fernandez Garcia. La indumentaria y el tejido Maya a través del tiempo.
Museo Ixchel. Guatemala, 1992.
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elementos tipicos del “Ladino™ hacia el siglo X1X24, ya que dejaron de labrar la tierra, de atender una tarea propia
de los grupos en los cuales estaban enraizados para formar parte de un segmento mas privilegiado de la poblacién,

haciendo surgir asi nuevas divisiones y segregacionismos dentro de la conformacidn étnica de nuestro suelo.

FACTORES QUE CONTRIBUYERON AL CAMBIO

Pero el mestizaje de sangre y la situacién en que algunos indios y negros desarrollaron su trabajo en las casas de
los espafioles fueron tan s6lo parte de los multiples factores que contribuyeron a la modificacion étnica en nuestro
suelo. Algunos de sus miembros se desarticularon, pasaron junto con otros, a engrosar las filas de nuevos hibridos
humanos, que hasta ahora, incluso no han sido conceptualizados. En todos figuraba un orden, un deseo aparente de
servir, de promover la mejora del nuevo duefio de su conciencia, pero que en el fondo gestaba también una nueva
modalidad de posible resistencia y la conformacién de nuevos estilos para sujetarse en una coaccién social en la
defensa de si mismos, aunque sin llegar a comprender en funcién de si y para si.

La division de los grupos y la fijacién de cada una de las determinadas ocupaciones de servidumbre y vasallaje,
si es que podemos calificar con este nombre al mozo colono que oper6 en las tierras de espafioles, aflord con el paso
de los siglos. La pureza de sangre cre6 un aparente sistema de organizacién socioeconémica, y mas que ello una
organizacion del trabajo, a cada quien le estaba asignada una tarea dependiente del estado de la sangre que corriera
por sus venas: Espafioles, criollos, negros, mulatos, indios, mestizos, ladinos, sambos, debian desempefiar un papel
especifico dentro de la sociedad.

Esta situacién se vio consolidada por una reglamentacion especifica que no permitia tan sélo ni siquiera el
avance en la perfeccién de una tarea artesanal o artistica, si no se contaba ademas con la limpia de sangre
correspondiente. Asi surgié una legislacién hasta ahora poco estudiada en la que ademas de contemplarse el orden
jerargico desde un punto de vista sanguineo, era necesario supeditar este sentido a un orden socioeconémico, en la
que la condicién de indio, mestizo o mulato fuese ademas un motivo para ocupar un papel dentro de la
conformacion
socioeconémica de la época25.

A la par de ello surge la coaccidn directa para lograr que algunos indios pasen a servir directamente en algunas
casas de espafioles, pese a su negatividad a este respecto, que los coloca como negativos al servicio social y
haraganes, lo cual era castigado con azotes u otras presiones materiales2®

Esto va generando con el tiempo un tipo de clasificacién en el orden laboral, creando un proceso de
organizacion en cada una de las ciudades Americanas, especialmente en Guatemala, caso que ahora nos ocupa, en

donde también vemos aflorar un ordenamiento general de los pueblos, en los que se agrupan exclusivamente

24Arturo Taracena. Op. Cit.
25Héctor Humberto Samayoa Guevara. Los gremios de artesanos en la ciudad de Guatemala. (1524-1821).
Editorial Piedra Santa. Guatemala, 1978.
26Cfr. archivos.
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espafioles, teniendo como servidumbre a los indios, y en otros especificamente para los grupos aborigenes, forjando
identificaciones culturales propias.

Las clasificaciones y el ordenamiento general crea situaciones de gran singularidad, como la elevacién de
construcciones eclesiasticas que difieren en el tipo de techumbre. Las de indios de pueblos tributarios pobres tan
s6lo palma, mientras que las de indios donde existia cierta poblacién espafiola o bien eran tributarios mayores se les
permite techarlas de tejas y, finalmente, las poblaciones tipicamente espafiolas o de un fuerte contigente indigena de
alta tributacion se les concedia el derecho de abovedarlas para darles mayor lucidez y acomodoZ27.

Podriamos dejar asentado ademas que la organizacién del mercado local en la plaza central ofrecié, sin duda
alguna, también una féormula de cambio entre los grupos étnicos, la colocacion de los vendedores, los productos que
ofrecian pudieron haber sido un factor de modificacion, desde el punto de vista social, sin embargo este aspecto aln
esta en estudio y los enfoques antropolégicos que se han dado hasta la fecha son generalmente dirigidos a mercados
contemporaneos28, mientras que algunos otros aportes afloran aspectos de orden prehispanico=>2.

Sin embargo hasta la fecha, ningan historiador se ha interesado en ahondar en la situacion y desarrollo del
mercado que se desplazé en las plazas coloniales. Bastenos ofrecer tan solo una Ilamada de atencidn a este respecto
y observar la pintura del pintor Ramirez3© en la que aparece el desarrollo del mercado en la plaza central de la
ciudad de Santiago hacia fines del siglo XVII, y en la que es factible estudiar las distintas agrupaciones que
confluyen a este centro para intercambiar sus productos. En el mismo es perceptible variedad de trajes, lo cual
otorga diversas posiciones socioecondmicas a cada uno de los miembros representados alli, llegando esto a
brindarnos pautas de gran originalidad y simpleza de analisis, pero permitiéndonos, destacar que el orden colonial
fue mas alla de un sentido econémico social, para entrar a elementos ldgicos y psicoldgicos, que hicieron que cada
uno de sus miembros respetase y mantuviese un espacio concreto determinado, coadyuvando asi a la formacién de
la identidad de las étnias.

A ello se debe agregar un orden cultural, ya que indios y espafioles estaban asignados para desemperfiar un papel
dentro de la sociedad, y por lo tanto también una tarea astistica significativa, haciendo surgir bailes, teatros y
representaciones en los que los individuos vieron reflejada parte de su realidad.

Para ejemplificar este aspecto, nada mejor que recordar el Rabinal Achi, un ballet drama que emerge dentro de
los grupos aborigenes, en los que ven desplegada parte de su nobleza y accion cotidiana, pero a la par de ello surgen
en la colonia, otro orden de danzas en las que se perciben los enfrentamientos entre moros y cristianos, o bailes
entre los gigantes y cabezones en los que son representados espafioles y negros como sujetos de presencia en una

conquista ideoldgica, dejando al margen al indio que queda como un sujeto contemplativo de su propio devenir.31

27Verle Lincoln. Annis. The Archilecture of Antigua Guatemala. 1543-1773. 2a. Edicién USAC, Guatemala
1974,
28Qlga Pérez. El mercado de Chichicastenango. Tesis de grado, Escuela de Historia, USAC.
29Carmelo Saenz de Santa Maria, Edicion Critica de Bernal Diaz del Castillo. Historia verdadera de la conquista
de la Nueva Espafia. URL. Madrid 1982.
301 uis Lujan Mufioz. El arquitecto mayor, Diego de Porres 1677-1741. Editorial Universitaria, Guatemala, 1982.
31Carlos René Garcia Escobar. Detras de la Méascara, Serviprensa Centroamericana, Guatemala, 1989.
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Esta posicidn se ve reflejada ain con mayor crudeza en las escenas del arte culto, como sucede con la pintura de
la Apoteésis de la Orden Mercedaria, en la que vemos a una Madre Virgen que bajo su manto protector aloja a
espafioles y criollos y derrama desde su pecho la sangre que vierte de su hijo, para salvar a las almas piadosas, en
cuyos rostros vemos Unicamente a elementos tipicos espafioles, dejando a un lado a los indios, que para entonces
eran tan so6lo en un sujeto de conquista religiosa.

El indio estaba ausente de todo aquel mensaje, Unicamente podia visualizar lo que pasaba a los buenos, para
lograr asi que los imitase y tratase de llevar una vida similar, pero en el fondo, el mensaje lograba también asentar
que a partir de entonces los nuevos amos eran los Unicos capaces de alcanzar la verdadera fe y de trasladarla a sus
semejantes, en este caso los indios, que debian obedecer con la mayor finalidad posible para lograr pensar en que

salvarfan su alma en el futuro.32

MECANISMOS DE TRANSFORMACION

La conquista fue el motor de los mecanismos que generaron los cambios socio-culturales y sociales de las
sociedades prehispanica y colonial. Las consecuencias de la conquista -y consiguientemente los mecanismos que
dieron lugar a las transformaciones sociales y étnicas, en el corto, mediano y largo plazos- fueron: Las diversas
formas de trabajo forzado, la resistencia y rebeliones, las epidemias y el mestizaje. La legislacion de la Corona, que
buscaba neutralizar el poder de los colonos y criollos, también creo, por reaccion opuesta, varios mecanismos
desestructuradores de las identidades socio-culturales, de los diferentes grupos humanos, a pesar de su intencién
humanitaria e integradora, especialmente de los indios.33

Varios de estos mecanismos, implementados por los espafioles para dominar a los indigenas, jugaron un doble
papel. No sélo propiciaron cambios sociales y étnicos, sino también, permitieron que varias de las caracteristicas de
los pueblos prehispanicos permanecieran sin alteracién. Los trabajos forzados, efectivamente, dieron lugar a la
descomposicion de las sociedades indigenas, a la disminucién de la poblacién y a la rebelidn, en sus diversas
manifestaciones.

Uno de los mecanismos empleados por los conquistadores y colonizadores para provocar las transformaciones
en lo étnico y lo social de los indios fue LA ESCLAVITUD.

Desde el "descubrimiento” hasta 1530, se habia acostumbrado a hacer esclavos a los indios que se opusieran a la
predicacion de los dogmas de la religion catélica. Se hizo esto por derecho consuetudinario, aceptado por la Corona.
Esta también habia permitido que los conquistadores hicieran esclavos a los indios que encontraban ya esclavizados,
los cuales se encontraban en dicha condicion como resultado de las luchas entre las comunidades indias enemigas.

El rey y su consejo tomaron la determinacion de detener la esclavizaciéon de los indios, fundamentandose en

32Antonio Gallo *"Pintura Guatemalteca del siglo XVIII". José Balladares (1710-1775) afio II.
Vol. 111. Sept./Dic. 1981. Edita, Guatemala. 1981.

33Kramer, W.; Lowell, W. George y Lutz, Christopher H. **La Conquista Espafiola de Centroamérica." En:
HISTORIA GENERAL...Op. Cit., capitulo 1, p. 40.
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cuestiones religiosas, humanitarias y econémicas. "...considerando los grandes e yntolerables dafios que en de
servicio de dios y nuestro dello se han seguido e sigue de cada dia por la desenfrenada codicia de los conquistadores
y otras personas que han procurado de hazer guerra e catibar los dhos. yndios ynjusta e inmoderadamente (...) a sido
grande estorbo para Poblacién de las dichas yndias (...) y que los dichos naturales hayan padecido demas del dicho
cautiberio muchas muertes y robos y dafios en sus personas e bienes (...) An cauptibado muchos de los dichos indios
e naturales que estaban de paz de que no avian hecho no hacian guerra a nuestros subdictos ni otra cosa. Alguna por
lo mereciesen ser esclavos ni perder la libertad que de derecho natural tenian e tienen lo cual visto por los del
nuestro consejo de las Yndias e con nos consultado fue acordado que para el remedio de las dichas Yndias (...)
ordenamos e mandamos que Agora e de aqui adelente (...) ningun nuestro governador no capitan ni Alcalde no otra
persona (...) sean osados de cautibar los dichos yndios (...) ni tenerlos por esclavos..." Los argumentos utilizados por
los conquistadores, para esclavizar a los indios, ya no tendrian validez, aunque los indios dieran lugar para hacerles
la guerra. Nadie podria tener esclavos indios o indios retenidos. Se ordend, ademas, que se hiciera un padrén de los
esclavistas con la cantidad de esclavos que tuvieran y, desde ese momento en adelante, no podrian hacer ni tener
mas esclavos; y si hubieran habido indios que pusieran resistencia a la predicacion de la religion catélica, se debia
informar al Consejo de Indias para que éste determinara las acciones a seguir.34

En la cédula real del 2 de agosto de 1530, se ordené que cesara el proceso de esclavizacion de los indios, pero se
condiciono la vigencia de este mandato "hasta tanto que expresamente reboquemos y suspendamos lo contenido en
esta carta..." El efecto de la orden contenida en esta cédula y su obediencia fue que los indios se volvieron mas
rebeldes; crecid la resistencia a la dominacién, a la conquista. "...an tomado ellos maayor osadia para resistir a los
cristianos y les hazer guerra viendo que ninguno de ellos era preso ni tomado por esclavo como antes lo era..." Los
conquistadores sufrieron dafio (dice enn el documento) y no hacian la guerra, por la prohibicion dada. Los esclavos
que tenian los indios "permanecian en la ydolatria y otros vicios y costumbres Abominables que antes solian tener y
guardar..."

Estas practicas culturales de los indios se eliminarian -continda el manuscrito- si aquellos esclavos en poder de
los indios, fueron adquiridos por los espafioles, lo cual iba en beneficio de todos, los cuanto poblarian y
sobrevivirian en la tierra que ocupaban. "...todo esto cesaria sacados de su poder y teniendolos por Esclavos nros.
subditos Xpianos. En cuyo poder mas facilmente serian ynstruidos en nra. Sancta fee catholica y dexarian de
cometer los dichos vicios y pecados y demas de esto el trato y convercién que sin ello podrian poblar ni sostenerse
en la dicha tierra..."

Con base en estas argumentaciones, relacionadas con la religién y el bienestar de indios y conquistadores, el
Consejo de Indias y la Corona acordaron y mandaron lo siguiente:
- Legalizar la guerra a los indios, "guerra justa”, y los capturados en ella podian convertirse en esclavos para

servicio de los conquistadores y no para venderlos y contratarlos en otras regiones. Las mujeres y los nifios

34Real Cédula de Carlos V, fechada en Madrid el 2 de agosto de 1530; A1.23, Leg. 4575, Exp. 39528, Tomo |,
folios 1v-4 y 18v.
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menores de catorce afios, no podian esclavizarse, ni permanecer en cautiverio. Pero si podian ser utilizados,
por los conquistadores, en los servicios domésticos y otros trabajos como personas libres. El
mantenimiento de estos indios corria por cuenta del conquistador. Esta forma de

servicio personal se le denominé ""Navoria™.

- Matricular a todos los esclavos, en poder de los caciques, de todos los pueblos. Debia escribirse el nombre
del esclavo y sus padres y si confesaba éste serlo, debia ser herrado con la marca real. Ya herrado, este
esclavo podia ser vendido o alquilado a cualquier persona que lo requiriese, con excepcién de los
encomenderos (estos no podian comprar o alquilar esclavos de "su" pueblo).

- Permitir a los gobernadores, presidente y oidores de la Audiencia que declararan la guerra a todos los
indios que se opusieran a la dominacion espafiola o que cometieran delitos y, ademas, tenian la potestad de
hacerlos esclavos.

- Averiguar, por parte de las autoridades locales, las causas de la esclavitud de los indios por los caciques. Si
a juicio de estas autoridades, era "justa” la causa, podia continuar haciéndolo.3>
La formacion de los pueblos de indios fue otro de los mecanismos implantados por los espafioles para

transformar lo étnico.

Por instancias del obispo Francisco Marroquin, el rey y su Consejo dieron la orden de formar pueblos con los
indios que vivian dispersos en el territorio, con la finalidad de instruirlos en la doctrina religiosa catélica. Debia
hacerse sin violencia, con la aceptacién de ellos 0 no. Ademas, se dispuso que durante un afio no dieran tributos
"mas de lo necesario."

"...fuimos ynformados que para que los indios (...) pudiesen ser instruidos en las cosas de nra. Sancta, fee
convenia juntarse por que dizque ese provincia es la mayor parte della sierra muy aspera y fragosa que esta una casa
de otra mucha distancia a cuya causa sino se juntavan los dha yndios no podian ser doctrinados y que para el
remedio dello convenia que se llamasen todos los principales yndios y se les diese a entender cuan conveniente cosa
les era juantarse. Y que por que esto no se podria hazer sin que se les alcase el servicio y tributo que davan a sus
amos, era necesario que se mandase suspender el dho, servicio por el tiempo necesario (...) en los lugares donde
viesedes que avia comididad para que los dichos yndios se pudiesen juntar y ellos lo tuviesen por bien proveyesedes
que se efectuase lo susodicho sin hacerles premia alguna..." A los indios que accedieran a juntarse, de buena
voluntad, no se les aumentaria el tributo por un afio y, a los que se opusieran, debia castigarseles y sacarlos del lugar

donde estuvieran.36

35Revocacion de la Cédula Real de 02 de agosto de 1530; Toledo, 20 de febrero de 1534. Ibid., folios 18 v.-23.

36Cédula Real acerca de formar pueblos de indios, dirigida al Obispo Francisco Marroquin, Madrid, 10 de junio de
1540. A.1.23 Leg. 1511, Tomo I, folio 10. Desde 1537, el Obispo Marroquin habia sugerido a la Corona
la formacion de los pueblos de indios, continud haciéndolo hasta 1548. Jorge Lujan Mufioz, Inicios del
Dominio Espafiol en Indias. Guatemala, Editorial Universitaria, 1979. pp. 309-313.  Ademas confrontar:
Carmelo Saenz de Santa Maria. EI Licenciado don Francisco Marroquin. Primer obispo de Guatemala
(1499-1563). Madrid, Ediciones Cultura Hispanica, 1964.
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La formacion de estos pueblos de indios, fundamento del sistema colonial, obedecié, segin la retérica
metropolitana, a la conversion de los indios al catolicismo37 y para aminorar los excesos de los colonos sobre los
indigenas; pero, en realidad, fueron una forma racional y maximizada de distribuir la produccién de la comunidad
indigena, materializada en tributos, trabajos forzados para las haciendas, plantaciones, obras publicas, etc.38

Para obtener los resultados deseados, en la conversion de los indios al catolicismo, la Corona creyé conveniente
la ensefianza del castellano a los indios. Esta ensefianza del castellano ayudaria, segin la Corona, a conseguir "una
de las principales cosas que nos desamos para el bien de la tierra en la Salvacién e instruccién y conversion a
nuestra Santa Fee catélica de los naturales della y también tomen nuestra policia y buenas costumbres e ansi
tratando de los medios que para este fin se podrian tener ha parecido que uno de ellos y el mas principal seria dar
orden como a esas partes se les ensefiase nuestra lengua castellana porque savida esta con mas facilidad podrian ser
dotrinados en las cosas del santo evangelio y conseguir todo lo demas que les conbiene para su manera de vivir."3?

Los mecanismos de transformacion de lo étnico, de los indigenas, estdn intimamente relacionados con la
explotacion y expoliaciéon a las cuales estuvieron sujetos durante todo el periodo colonial. La documentacion
archivistica es abundante con relacién a este aspecto. A manera de ilustracién, se dan algunos ejemplos que
manifiestan la forma cémo se relacionaban los espafioles conn los indios y porqué estas relaciones son consideradas
como mecanismos de transformacion de la composicion étnica y social de los indios.

Por lo general, los indios morian sin dejar testamento. Cuando alguno dejaba constancia sobre la disposicion y
distribucion, entre sus herederos, de sus bienes, lo hacia sin reconocimiento legal de escribano, ni el nimero de
testigos segun la ley. Cuando fallecia un indio, el doctrinero enviaba al fiscal del pueblo o iba él mismo, a recoger
todos los bienes y los llevaba a la iglesia 0 a donde le pareciera mejor, con el pretexto de pagar con ellos, las misas y
sufragios del alma del difunto. Haciendo ésto, el doctrinero dejaba desamparados a los herederos, hijos, padres o
hermanos del fallecido. El cura no daba cuenta de la cantidad de los bienes ni su valor, a pesar que se lo requeria la
Audiencia. Si los herederos inquirian sobre los bienes, les resultaba "a los dichos yndios muchas molestias,
vexaciones y malos tratamientos por el poder que tienen los dichos religiosos y ministros de doctrina." Por tal
motivo, no se ordend sino solamente se sugirié que las autoridades, civiles y eclesiasticas "pueden y deven aplicar
remedios lo hagan y cuiden como se espera de sus obligaciones y deseos de acudir a ellas y me avisen de lo que
hicieren y prevenciones que en el caso les pareciere para conseguir lo que ymporta tanto como es el alivio y

proteccion de los dichos indios que tan por mi quita corre y que las memorias que los dichos ynos. dexaren en que

37"...Sepades que nos deseando como principalmente deseamos la conversién de los naturales de esas partes y que
sean traidos al conocimiento de nra. Santa Fe Catélica para que se salven hemos procurado e de cada dia
procuramos de embiar religiosos y personas doctas y temerosas de Dios para que procuren de traer las dhas. gentes
al verdadero conoscimiento de la f..." Cédula Real, 6 de octubre de 1548 A1.23, Leg. 1511, tomo I, folio 88, Cfr. El
contenido de la cédula de nota anterior.
38Palma Murga, Op. Cit., p. 276.
3%Reales Cédulas enviadas al provincial de la Orden de San Agustin de Guatemala, y al presidente y oidores de la
Audiencia de Guatemala, Valladolid, 7 de junio de 1550. A1.23, Leg. 1511, tomo I, folios 139-141.
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nombraren herederon que ab instestatu sucedian se guarden y cumplan y cada afio los doctrineros den cuenta de la
Auda. en cuyo distrito estuvieren..."49

El rey habia ordenado, por Real Cédula, al virrey de Nueva Espafia, el 26 de mayo de 1609, que se tratase de
mejorar las condiciones de trabajo de los indios. La orden no se ejecuto, por cuanto, para 1632, los indios todavia
recibian malos tratos. "...habiendo tenido noticia de la cedula de veinte y seis de mayo de seiscientos y nueve que
con tanto acuerdo y consideracién se mando despachar serca de los servicios personales de los yndios y de otras
cosas tocantes a la moderacion de sus trabajos y labores en muchas cosas no se avia observado ni guardado ni
puestola en execucion (...) como en ellas se contiene, la cual tengo avisos y velaciones que especialmente no se a
cumplido en la labor de los obrajes de pafios porque aviendose mandado que se quitasen los que presisamente no
fuesen necesarios y no se afiadiesen de nuevos y que los que se conservasen por no hacer tanto dafio en las
haciendas de repente aviendolos permitido con indios de servicio mientras los duefios se provean de negros para su
labor nada de esto sea cumplido..." De igual manera, el rey estaba informado que los indios estaban encerrados, en
los obrajes, desde antes que se enviara la cédula de 1609. Los indios tenian prohibido moverse con libertad, irse a
sus ranchos cada noche, por tanto, esta cédula de 1609, dio lugar a que cada indio "...se fuese en cada noche a sus
posadas. Se les sefialasen sus tareas y jornales y las partes donde han de venir a cada obraje. (...) los tienen
encarcelados y con priciones y los cierran de noche teniendo porteros en las puertas que no los dejan salir ni que
bean sus casas ni acudan a sus mujeres y hijos ni a sus labores y sementeras siendo los yndios libres y que en primer
lugar deben acudir a sus haciendas y darseles tiempo para ello y que por condenaciones que les hacen los jueces los
obligan por cierto tiempo a este trabajo habiendose mandado prohibir este modo de condenarlos."4*

A pesar de lo ordenado por el rey, en reiteradas oportunidades, para evitar la excesiva explotacién, y
consecuente exterminio, de los indios, las cédulas expedidas no fueron acatadas. A fines de 1619, la Corona
consider6 que el exterminio de los indios fue consecuencia de su naturaleza misma; porque a causa de la forma de
ser del indio, el espafiol, encomendero, cura y otros, actuaba tal y como lo hizo. Y ésto a pesar de las leyes en
contrario. "...aunque por cedulas mias tengo mandado que los encomenderos no vivan en los pueblos de yndios ni
contraten con ellos ni tengan haziendas en sus tierras no se cumple y con ocasion de haber de cobrar de ellos los
tributos se toman mano para cuanto quieren y que toda esa tierra esta Poblada de estancias de enconmederos en
tierras de yndios de sus mismas encomiendas con que no les dejan donde tener sus milpas ni ganados tratos y

contratos y las ventas de sus mayces es con ellos haciendoles dar diez por lo que no vale dos sin que sea poderosa

40Cédula Real. 20 de junio de 1628. A1.23, Leg. 4578, Exp. 39531, folio 129.
41Cédula Real, al gobernador y Capitan General de la Provincia de Guatemala. Madrid, 08 de octubre de 1632. Al
23, Leg. 4578, Exp. 39531, folios 207v-208.  Los indios no debian ser entregados, por la fuerza, a los obrajes, se
prohibid, también, el encerramiento y el peonaje por deudas. Se suprimid el cargo de jueces de haciendas, quienes
estaban de comuin acuerdo con los duefios de las haciendas para adquirir mano de obra forzada de los indios. Ibid.,
folio 208. El rey prohibié, ademas, repartir indios entre las autoridades, civiles y eclesiasticas, para servicios
domésticos y de carga, pero esta orden no se acato, especialmente por los religiosos; por tanto, decidio aplicar
medidas para tratar de evitar la excesiva explotacion de los indios, a quienes consideraba sus vasallos y reconocia
que eran el fundamento y sustentacion de la monarquia. Ibid., Folio 209V.
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ninguna justicia a remediarlo y por administrar los encomenderos sus haciendas no les dejan tiempo para acudir a
las suyas ni tienen valor para hablar porque los matan a palos y los hacen otros castigos con que les atemorisan
obligandolos a dejar sus casas y andar simarrones por los montes..." Esto tenia consecuencias negativas al fisco. De
acuerdo al rey, esto le perjudicaba mucho a la Real Hacienda "porque de todos los que se huyen pierdo los tributos
que me pagan y el servicio personal para las minas que es de gran consideracién™ y ademas, por la misma falta de
indios, el nimero de negros que se enviaron para cubrir aquella falta, ponia en peligro la estabilidad y el orden
colonial. "...tanta maquina de negros a esas partes que es breve tiempo a de venir las yndias a ser suyas..."42

Segun la consideracion de la Corona espafiola, todas las cédulas, érdenes y provisiones, ejecutadas por ella, se
hacian por "la necesidad que avia de proveer y ordenar algunas cosas que convenyan a la buena gobernacion de las
Yndias y buen tratamo de los naturales de ella y a la administracion de la nra. justicia..."43

Como se menciond supra, varios mecanismos que implementaron los esparioles para dominar a los indigenas,
permitieron que varias de las caracteristicas de las comunidades prehispanicas se mantuvieran sin cambios
significativos, casi sin alteracién.

Los agentes explotadores y controladores de los indigenas, durante la época colonial, el Estado, la Iglesia, los
hacendados y los ladinos, no lograron eliminar su cultura, porque el espiritu de resistencia se mantuvo presente en la
organizacion politica, en el interior de los pueblos de indios. El sincretismo que desarrollaron explica, en parte, esta
permanencia. Este sincretismo es una forma pasiva, ideoldgica, de resistencia frente a las fuerzas propulsoras del
cambio. Desde los inicios del periodo colonial, y a todo lo largo de él, los indigenas tomaron pasiva y externamente,
la cultura de los espafioles, pero al interior, y activamente mantuvieron su cultura.44

A pesar del papel importante que jug6 la Iglesia en la politica, la economia y la sociedad, en lo espiritual se
limitd, generalmente, a cumplir con los requisitos de la liturgia y la administracion de los sacramentos. En las
parroquias rurales, el parroco, cominmente, estaba ausente de los pueblos de visita; este hecho dio lugar al
surgimiento de la religién popular, cuya peculiaridad era la celebracién de un ciclo de ceremonias que dirigian los
miembros del cabildo. En los pueblos de indios, la cofradia se hizo cargo del mantenimiento y limpieza de la iglesia

y la organizacion de las procesiones y otras practicas, en forma independiente del parroco. Como institucion, la

42Real Cédula, a la Audiencia de Guatemala. 12 de diciembre de 1619. Ibid., folio 204.

43Real Cédula a la Audiencia de Guatemala, 7 de septiembre de 1543. A1.23, Leg. 1511, tomo I, folio 17. Ya para
1580, los indios de la provincia de Guatemala, seguian siendo vejados y despojados de sus bienes y
alejados de sus pueblos con conocimiento de las autoridades locales, las cuales aceptaban esa transgresion
de las drdenes reales. "...los indios naturales deesa provincia no son governadores por las leyes y
provisiones. Sobre ello dado sino por los destos reynos siendo diverso la Republica y gobierno de donde se
sigue que los ensefian a pleytear llebandoles sus haziendas y siendo causa de muchos perjuros en los
negocios y de usurpar las haciendas agenas con autoridad de justicia y se les perbierte su gobierno
quitandolos de la subjecion de sus caciques curacas y sefiores naturales..." Cédula Real, 26 de septiembre
de 1580, A1.23. Leg. 4575, Exp. 39528, tomo I, folio 396.

44Carmack, Op. Cit., p.42
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Iglesia manifestd un conformismo doctrinario; en cambio, la religion popular era mas practica, le dio mas
importancia a la mediacién, ante Dios, para controlar las condiciones materiales, naturales, de la vida.4>
LAS PERMANENCIAS ETNICAS:

Una manifestacién de permanencia étnica es el cimarronaje de los esclavos negros, el cual fue una reaccién a la
esclavitud colonial. El cimarronaje es una evidencia de la existencia de una conciencia de los esclavos negros que se
oponian a ser marginada por la concepcién estereotipada de los blancos con respecto de los negros. Los esclavos
menos aculturados eran mas propensos al cimarronaje, los negros que llevaban cierto tiempo en América, no eran
propensos a la fuga. Gran cantidad de negros nacidos en estas tierras y algunos nacidos en Africa, muy aculturados,
se fugaban a las areas urbanas en donde, como resultado de sus habilidades y la facilidad que tenian para expresarse
en el lenguaje o idioma castellano, les permitié hacerse pasar por personas libres. La tipica comunidad cimarrona, a
las que se les denominaba palenques, se componia de africanos recién desembarcados, esclavos de las plantaciones
no calificados que habian nacido en Africa. La mayoria de negros cimarrones eran esclavos que habian sido
capturados siendo ya adultos, pero también habian los que se fugaban por el trato violento que recibian o bien por
ver separados de su contexto social normal. Ademas, habian algunos que tenian convicciones muy fuertes contra el

sistema esclavista y prefirieron fugarse, a pesar que bien pudieron haberse confundido y mezclado entre las

45Stephen Webre, "Poder e Ideologia: La Consolidacion del Sistema Colonial, (1542-1700)". En: Historia General
de Centroamérica, Op. Cit., capitulo 11, pp. 179-180. La forma de vida de los indigenas siempre estuvo
amenazada seriamente por la Iglesia. Los sacerdotes que vivian en los pueblos de indios tenian jurisdiccion
en aspectos religiosos, politicos, morales, econdémicos, etc. Los indigenas conversos transformaron el ritual
y las creencias, a tal grado que sus ritos y doctrina estan mas alejados del catolicismo predicado y ensefiado
por los sacerdotes. Los dioses de los indigenas, de la lluvia y la fertilidad, fueron colocados como iguales
con los santos del catolicismo. Esto sucedi6 en la mayoria de los pueblos. El calendario indigena, de 260
dias, se ligé al culto de los santos. El criterio moral de los habitantes siguié siendo el de sus antepasados.
La primera obligacion era la siembra de la milpa y la invocacion a los dioses de la naturaleza, “regaba la
tierra y colmaban las necesidades materiales de la vida". Los dioses, a quienes no se les ofrendaba
adecuadamente, enviaban a los negligentes, individuos y comunidades, una serie de males, enfermedades,
sequias, plagas, etc., como castigo. La misma organizacion, encargada de los ritos, se transformo en la
medida que las cofradias fuéronse saturando de miembros, que pertenecian a los clanes y linajes, que
dirijieron, épocas anteriores, los rituales en los templos del tiempo prehispanico. Por medio de este
proceso, los indigenas canalizaron y redujeron la influencia de los espafioles, sobre su modo de vida. Los
caciques y miembros del cabildo, representaban a toda la comunidad, lo cual daba la apariencia que el ideal
espafiol se habia alcanzado. Pero, al interior de los pueblos, la forma de vida de los indios siguié, como lo
fue mucho tiempo atras. Los espafioles estaban enterados de las practicas religiosas sincréticas, pero no
demostraron ninguna intencion de destruir el orden social de los pueblos, comunidades cerradas, y su
comportamiento se dirigia hacia la proteccion de otros agentes de la sociedad colonial. La Corona y sus
agentes administrativos, incluyendo los sacerdotes, no interfirieron en el modo de vida de los habitantes de
los pueblos de indios, en tanto que éstos cumplieran con sus obligaciones con la sociedad de blancos, es
decir, cumplieran con el pago del tributo y la cesién de mano de obra y, ademas, no se rebelaran contra la
autoridad de la Corona y sus agentes locales. Carmack, HISTORIA SOCIAL..., Op. Cit., p. 38, Cfr. Webre,
Op. Cit., pp. 11-39.
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poblaciones urbanas. Las adaptaciones de los cimarrones al ambiente natural, para la sobrevivencia cotidiana, las
aprendieron de los indios, en su interrelacién en las plantaciones.4¢

A partir de 1622, aproximadamente, los Alcaldes de la Santa Hermandad realizaron arremetidas en contra de
los negros cimarrones. En 1625, Alonso Ferndndez de Cérdova recibié 4030 tostones de la Real Hacienda para
eliminar a los negros cimarrones que aparecian en el camino del Golfo. EI 1 de diciembre de 1648, el capitan
Miguel de los Rios y Raobles, fue nombrado alcalde mayor, capitan de guerra y castellano de la fuerza del puerto de
Santo Tomas de Castilla. En su nombramiento, se destaco el mérito que adquirié cuando se ofrecid para desalojar y
destruir tres poblaciones de negros cimarrones, en las montafias del volcan de Cosiguina. Este capitan dio los
abastos de los indios de la expedicion y remitid soldados espafioles al lugar, con lo cual pudo lograse que se
despoblaran dichos palenques, los cuales fueron quemados, porgue “eran de grande perjuicio”.#”

Los pueblos indigenas se construyeron, igual que los pueblos espafioles, con una plaza central, una casa del
cabildo y una iglesia. Los frailes y encomenderos construyeron estos pueblos de indios, con la poblacién dispersa,
en terrenos planos, donde hubiera agua en abundancia, extensas tierras para pasto y cultivo y, si era posible,

cercanos a las minas y las plantaciones, para explotar, con eficiencia, la mano de obra indigena.

46Richard Price, Sociedades Cimarronas. Comunidades esclavas rebeldes en las Américas. México, Siglo XXI,
1981. Introduccidn, pp. 11-39.
47A1. 25, Leg. 1683, Exp. 10338, folio 163, 20 de abril de 1622. A1.1, Leg. 212, Exp. 5039, folio 133v, 27 de
agosto de 1627.
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Aunque las tierras comunales persistieron en los pueblos indigenas se parcelaron de acuerdo a los
grupos étnicos, que se asentaron juntos en el pueblo. Una parte de esas tierras se utilizd para pastos y
obtencidn de lefia. Los espafioles tenian que vivir, por lo menos a un kilémetro de distancia de un pueblo
de indios.

A pesar que los espafioles controlaron efectivamente la fuerza de trabajo y el tributo de los indios, no
reorganizaron, esencialmente, la sociedad indigena y la concentracion en pueblos no fue lo que ellos
esperaban, porque los asentamientos indigenas, clanes y linajes, surgieron dispersos, vivian en caserios
localizados fuera del corazon del pueblo y siguieron practicando las técnicas tradicionales de cultivo y del
comercio local. Las técnicas y clases de cultivo y artesanias europeas se incorporaron poco a poco en la
economia de los indigenas. Las autoridades de los pueblos de indios fueron las mismas que existian antes
de la conquista; los caciques siguieron ejerciendo el poder y su influencia enn el interior de los pueblos.
Los regidores y alcaldes no se elegian sino eran designados, en sus cargos, por los ancianos de los clanes y
linajes, tal y como se hacia antes de la llegada de los espafioles.48

Las tierras comunales fueron un factor que cohesion6 a los indios en los pueblos. El cabildo
administraba estas tierras. Asignaba a cada familia una parcela para que la cultivara y, con el producto del
cultivo, satisfaciera las necesidades de sobrevivencia y el pago de tributo. A partir de 1577, por orden real,
todos los pueblos separaron una porcidn de tierra para sembrarla comunalmente (milpa) y pudieran vender
la cosecha. Este fondo se utilizaria en los casos de emergencia (malas cosechas en un afio, plagas, etc.),
nivelar la cuota correspondiente del tributo y otros gastos extraordinarios (visitas al pueblo de algin
funcionario, etc.). A fines del siglo XVII, a causa de lo bajo de las cantidades cosechadas comunalmente en
los pueblos de indios, la Corona creé el puesto burocratico de "juez de milpas"”, para que supervisara el
trabajo indigena comunal. A causa de su corrupcion, estos funcionarios fueron odiados y temidos por los
indios. Parte del dinero obtenido por la venta de la cosecha de las tierras comunales se utilizaba para
costear los gastos de las cofradias.4®

A principios del siglo XIX, los indigenas conservaban muchos rasgos y caracteristicas que poseian
antes de la llegada de los espafioles: en las zonas calientes andaban desnudos; en las templadas usaban la
misma forma de vestidos y llevaban la misma vida familiar en habitos y costumbres. El religioso que les
ensefiaba la doctrina catélica, son sus misterios, dogmas y ritos, y cuya finalidad desconocian; el
aislamiento que tenian los que vivian en los pueblos de indios, con respecto de todo el territorio; la amplia
gama de lenguas que se constituian en barreras, entre ellos y los espafioles, y la explotacién y tratos
inhumanos que recibian de los caciques elegidos, por cuestiones politicas, fueron insuperables obstaculos
para que pudieran cambiar y alcanzar la "perfeccién moral y civil". Los indios sometidos al despotismo,

civil y religioso, se apegaban, con gran obstinacion, "a sus habitos, costumbres y opiniones" porque el

48 Carmack, Historia Social, Op. Cit., pp. 36-37.
49 Fonseca, Op. Cit., pp. 111 y 114. Manuel Rubio Sanchez. Jueces Reformadores de Milpas en
Centroamérica. Edita, Guatemala, 1982.



catolicismo que se les infundia produjo, solamente, el efecto minimo de sustitucién hecha posible gracias a
la fuerza, pero no a la persuacion. No fue un dogma el que cedidé a otro dogma, fue s6lamente un
ceremonial. Los indigenas conocian la religion cat6lica sélo en las "formas exteriores del culto”. Hallaban
jolgorio en las ceremonias catélicas, porque las festividades de la Iglesia, los fuegos artificiales y las
procesiones, mezcladas con bailes y disfraces, eran para ellos una fuente atracticva de diversiones.>0

La cofradia es una institucién corporativa, de origen europeo, donde se enlazan fuertemente los
aspectos religioso y econémico. Surgié a mediados del siglo XVI. Habia cofradias, en el reino de
Guatemala, en los pueblos de indios y en los espafioles y ladinos. En los pueblos de indios fue
determinante para el sincretismo religioso. Los indigenas incorporaron a ellas muchos elementos de su
religiosidad ancestral. Alejé las préacticas religiosas de los preceptos oficiales de la Iglesia. En los pueblos
de espafioles y ladinos vinculé la religiosidad popular, ritos y ceremonias, la cual esta mas apegada a la
doctrina oficial de la Iglesia Cat6lica. Los indios costeaban las festividades que celebraban y administraban
las cofradias de sus pueblos. Lo hacian por medio de su trabajo, en fruto de su trabajo, en las tierras
comunales. Los sacerdotes administraban las finanzas de la cofradia y se apropiaban o desviaban buena
parte de los ingresos para cuestiones personales. Esto explica el interés de los sacerdotes catélicos en la
proliferacion de las cofradias en cada pueblo. Las cofradias fueron causa de enfrentamientos entre varios
sectores de la sociedad. Los ladinos, muchas veces trataron de apropiarse y beneficiarse de los bienes de las
cofradias de los pueblos de indios.5!

Los indigenas fueron actores histdricos y un efecto social, muy importante por cierto, del activismo
indigena fue la formacion de la comunidad "corporativa Cerrada”. Este cierre de sus comunidades, permitid
a los pueblos de indios protegerse de la influencia exterior inadecuada, para ellos, y volver a estructurar sus
instituciones sin desligarse completamente de su pasado ancestral. Los indios de las tierras altas de
Guatemala, tuvieron las suficientes capacidades para organizar las mas fuertes comunidades.>?

Los fondos de las comunidades indias no se utilizaban sélamente para cubrir los gastos de festividades
religiosas, ritos y ceremonias, recibimiento de visitas de las autoridades civiles y religiosas o cualquier otra
actividad religiosa, sino eran dados en préstamos usurarios, repartidos entre los mayordomos y cofrades o
bien se utilizaban para adquirir bienes, muebles e inmuebles.

En los pueblos de Verapaz existian cofradias cuyos miembros eran de ambos sexos, s6lo hombres,
indios o ladinos. La cantidad de dinero que manejaban oscilaba entre 70 y 900 pesos. Los curas que
informaron al respecto manifestaron, casi todos, que las cofradias de sus pueblos no realizaban

transacciones comerciales porque el dinero era repartido entre los mayordomos, cada afio. Algunos

50 Alejandro de Humboldt, Ensayo Politico sobre el Reino de la Nueva Espafia, México, Editorial Porrua,
S.A., 1966, pp. 63-64.

51 Fonseca, Op. Cit. 114-115.

52 Robert Carmack, "Perspectivas sobre la Historia Antigua de Centroamérica.” En: Historia General de
Centroamérica, Tomo I, Capitulo I. p. 313.
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comerciantes con hijos, como mercancias principales, poseian varios cientos de cabezas de ganado, con las
cuales cubrian los gastos que necesitaban las actividades de la iglesia y su mantenimiento en buenas
condiciones, y aumentaban, con las ganancias del comercio, su caudal en numerario.

Con respecto de las cofradias de Rabinal, que eran cinco, dijo el cura de ese pueblo: "Aungue en estas
cofradias, a eccepcion de la de los ladinos; hay hilados con lo que redoblan y argumentan el principal, pero
este aqui en el mismo Pueblo lo expenden,..." Las cofradias no comerciaban "de cuenta suya con sus
principales por tener la costumbre de repartir estos a usura entre sus mismos cofrades:"El cura de Santa
Cruz el Chol, que tenia tres cofradias y dos hermandades, dijo que "...los reales de cofradias, que reciben
los mayordomos; los vuelven al afio, en reales, y asi no se verifica, que tengan algun comercio dichos
principales: ni hay generos en estos pedregales en que comerciar; exeptuando las panelas; pero no se
averiguaria, que halla pasado por la Aduana un atado de rapadura a titulo de las cofradias del Chol."

El dinero de las cofradias se utilizaba, también, en la colaboracién de la construccién de iglesias y
edificios para religiosos. De las cofradias de Rabinal, "de sus Principales se sacase un tanto para la fabrica
de la Yga. Cathedral de Guatha. y para la de el Palacio Episcopal de dicha ciudad...”

De las cofradias de Salama, que tenia dos de ladinos y tres de indios, "EI modo de manejar los
Principales cortos es repartiendolos entre si los mismos serviciales de las cofradias y lo tienen todo el afio
para lo que quieren y ya que se llega la fiesta lo entregan 6 solo lo que recivieron 6 alguna limosnas mas; y
asi si con lo que cada uno coge comercia, que lo dudo, no se entiende por de yglesia (...) tienen estas tres
cofradias de yndios un poco de ganado, que sera como de trecientas cabezas entre todo el que sirve, para
matar para gasto de sus fiestas, para una que dan cada mes a su cura, y para si se ofrece alguna urgencia,
para su yglesia,...">3

Las cofradias eran usureras y aquellos deudores morosos eran procesados y, en caso de no cancelar la
deuday los intereses, les embargaban sus bienes.

A Diego Garcia, indio del pueblo de Tecpan Atitlan, le concedieron un préstamo, por treinta y cinco
pesos, tres cofradias de dicho pueblo. La condicion del préstamos consistia en pagar la referida cantidad en
cinco afios, a razon de diez y siete pesos y medio cada afio (50% de interés anual). Hasta el 27 de
noviembre de 1686, el deudor no habia cancelado toda la deuda, solamente habia pagado setenta pesos de
intereses, correspondientes a cuatro afios. El alcalde de dicho pueblo lo apresé por incumplimiento de la
deuda. El deudor solicit6 que se le diera un plazo de cuatro afios para terminar de pagar la deuda contraida,
porque como era muy pobre no podia pagarla inmediatamente. El presidente de la Real Audiencia ordené

que se aceptara su solicitud.>*

53 Estado de las Cofradias de Verapaz y Totonicapan. Solicitado por el Ministro de Real Hacienda, para el
cobro de alcabalas, en las transacciones comerciales de las cofradias. A1.11.2, Leg. 99, Exp. 2123, folios
1-21; afio 1768.

54 Solicitud de amparo ante la Audiencia de Guatemala. A.1.11.2, Leg. 5775 Exp. 48517, 27 de noviembre
de 1686.
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El alcalde, espafiol, de la cofradia de Santa Rosa "que esta a cargo y cuidado de la gente Ladina" del
pueblo de San Martin Jilotepeque, del valle de la ciudad de Guatemala, expuso "que por ser permitido, el
que las cofradias se puedan sus principales ymponer a rreiditos para con estos selebrar las festividades de
sus santos y demas gastos ordinarios de ella,...", los sefiores Tomas de Toledo, Juan Grijalba y Sebastian de
Grijalba, vecinos de los ciudad de Guatemala, se enteraron que habia "dineros en la caja de Depositos
pertenecientes a dicha cofradia de Santa Rosa" y los dos Grijalba se presentaron ante los alcaldes de dicha
cofradia para "pedir se les diese Dinero a rreditos asegurando el pagar sus rreditos puntualmente y también
de entregar los principales cuando les fuese pedido, y con efecto se le entreg6 al dicho Juan de Grijalba
quattro ps. y al dicho Sevastian siete ps. que abra veinte afios poco mas o menos, desde cuio tiempo no han
pagado cosa alguna, (...) para lo que los dichos mis antesesores han echo las mas efeicases diligencias y no
han vastado para conseguirlo..." El dicho alcalde pidié que se hiciera comparecer ante las autoridades
competentes los tres sujetos mencionados para que reconocieran su deuda, de veinte afios de interés
atrasados y del principal, y que la cancelaran en un plazo determinado y, en caso no lo hicieran, quedaban
enterados de la demanda contra ellos.>®

El alcalde mayor de la provincia de Verapaz, don Miguel Mariano de Yturbide y Montufar, solicit6
informacion sobre las cantidades que estaban disponibles de las cajas de comunidad de varios pueblos de
Chimaltenango; expuso que "a mi naticia ha llegado, que en las cajas de Comunidad de varios pueblos del
corregimiento del valle de Chimaltenango hay competente cantidad de dinero: y siendo conforme & las
leyes, que este genero de hacienda se de & usura baxo el correspondiente seguro, suplico 4 V.S. sea mi
servicio de concederme los en dicha forma, y que para el efecto informe al Alce. ordinario que cantidad
haya, y si en las presentes circunstancias juzga conveniente el que se me den en la forma que tengo
pedida,..."6

En los autos y ejecucion sobre el remate y venta de las propiedades de Pedro Santiago Rosales, a favor
de la Cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario del pueblo de San Miguel Petapa, se pone de manifiesto el
caracter usurero de los miembros de las cofradias y de los curas que los asesoraban. El 4 de octubre en
1737, el capitan Pedro Santiago Rosales, vecino del pueblo de San Miguel Petapa, recibi6 de fray Manuel
Paniagua, cura del pueblo, de los mayordomos de la Cofradia Nuestra Sefiora del Rosario, de indios
"Dosientos ps. en rs. contados a mi satisfaccién y contento los que dan impuestos y cargados a senso sobre
las casas de mi morada que son libres de otro senso terasgo ni ypoteca questa en la plasa desde pueblo
cubiertas de teja (...) culla cantidad de Doscientos ps. me consta (sic) que son de un senso de quinnientos
pesos que redimio el Sargento mayor Dn. Juan de rabanales questaba impuestos y cargados sobre su labor

que le tocaban a dicha cofradia y me obligo a pagar Dies ps. en cada un afio que el primero ha de corer

55 Demanda hecha por Manuel de la Trinidad, alcalde de la cofradia de Santa Rosa, de San Martin
Jilotepeque a varios particulares, por no pagar los préstamos concedidos. A1.11.2, Leg. 5776, Exp. 48531,
23 de mayo de 1730.

56 A1.73, Leg. 5767, Exp. 48433, folio 1, mayo de 1772.
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desde oi Dia de la fecha hasta su redension por ser redimibles y por quitar y con esta condision los e
resibido y si Ds. me llamara a juisio antes de haberlo echo lo puedan hacer mis herederos sin que dicha
cofradia se lo pueda embarasar y para el seguro de dichos Doscientos ps. obligo mi persona y bienes
habidos y por haber (...) y renunsio las leyes fueron y derechos de mi favor (...) y me costituyo por precario
inquilino de dicha cofradia..." En 1740, fray Feliciano Orellana, cura doctrinero del pueblo de San Miguel
Petapa presentd, el 12 de febrero, al corregidor del valle de Guatemala y alcalde ordinario de la ciudad de
Guatemala, la demanda de pago de los intereses de dicho préstamo. "...se me debuelba otorgado en dicho
Pueblo, por Pedro Santiago Rosales, estan cargados a senso sobre la finca (...) doscientos pesos de
principal, perteneciente a la cofradia de Nuestra Sefiora del Rosario (...) de que se estan deviendo dos afios
y cinco meses de sus reditos correspondientes; a respecto a no haber podido conseguir se me satisfagan,
aungue he ynterpelado extrajudicialmente al Deudor, ha de ser Vmd. mui servido mandar que por Dn.
Andres del Castillo escribano (...) en aquel pueblo (...) me satisfaga incontinenti los dichos reditos y en su
defecto preseda a la ejecucion de la finca..." El dicho escribano notific6 al sefior Rosales y éste "dixo que
por ahora no los tiene, pero que haria todas las diligencias para la paga..." por lo tanto, se le inicié
"execucién y embargo™ sobre las dichas casas. Efectuadas las diligencias correspondientes al no efectuar
los pagos requeridos al Sr. Rosales, el 20 de mayo de 1740, se remat6 en almoneda las casas mencionadas,
por valor de 300 pesos, a favor de José Ramirez de Vtrilla, y el 5 de julio de 1740, el prioste de la dicha
cofradia y cura doctrinario del pueblo de Petapa, solicitd le fuera extendido el despacho de "Posesion y
lanzamiento de dichas casas.">’

Pero no todas las cofradias poseian grandes cantidades de dinero o bienes; las habia muy pobres. En un
informe de los alcaldes ordinarios del Ayuntamiento de la ciudad de Guatemala, al presidente de la
Audiencia, sobre los bienes de la comunidad del pueblo de Ciudad Vieja, expresaron que "...en
conformidad del Decreto de V.S. sobre que informemaos de los bienes de Comunidad del Pueblo de Ciudad
Vieja lo que ocurre exponer es: que no tiene dicho Pueblo bienes algunos de Comunidad, pues para los
gastos precisos de sus Fiestas acostumbran echar una Derrama, en su vecindario, y siempre alcansan los
gastos a lo que se recoge; y es cuanto podemos hacer precente...">8

A estas precarias cofradiaas se les autorizaba licencia para pedir limosna de pueblo en pueblo, en todo
el obispado, para recaudar fondos para realizar diversos trabajos. La cofradia del Gloriosisimo Patriarca
Sefior San José, por medio del mayordomo y alcalde de ella, solicité licencia para pedir limosna, por un
afio, en los pueblos del obispado, para reedificar y reparar la capilla de ese santo situada en la iglesia

parroquial de San Sebastian de la Ciudad de Guatemala. "...exsortando a los curas beneficiados doctrinarios

57 A1.11.2 Leg. 5776, Exp. 48535, folios 1-14.58 A1.73, Leg. 5767, Exp. 48431, folio 1, 15 de diciembre
de 1767.
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y vicarios de las ciudades villas, pueblos y lugares donde llegare dicha demanda, no consientan se ponga en
ello impedimiento alguno, y que antes si los fomenten y aiuden en lo que se les ofresiere.">9

La cofradia permitio la relacién entre espafioles y mestizos, en los pueblos donde convivian estos
grupos. "Los capatanes Don Juan de Azebedo y Don Juan de Molina Vezos. de esta ciudad Alcaldes de la
cofradia de nuestra Sefiora de el Rosario fundada en la Iglesia de el Pueblo de Masagua de la Partido de
Escuintla; Juan de Morales Bettancur y Sebastian de Luna Mayordomos de ella en nombre de los demas
hermanos de dicha cofradia..." solicitaron el envio de doce indios peones de los pueblos de Alotenango y
Escuintla para reedificar la iglesia del pueblo de Masagua. Aseguraron que se les pagaria jornal
acostumbrado de un real diario. La audiencia autoriz6 el envio el 18 de febrero de 1706.50

Otra de las pertenencias socio-culturales de los indios fue la explotacion de los maseguales por parte de
los indios nobles. En una real cédula, de fecha 9 de junio de 1618, el rey ordend a las autoridades de Costa
Rica y Nicaragua que procedieran, tal como se habia hecho en México (Michoacan y Guadalajara), a
eliminar de los pueblos de indios, con menos de dos mil habitantes, el cargo de gobernador, porque no era
necesario. Con los alcaldes era suficiente. Se dio esta orden para disminuir la explotacién de los indios
comunes por parte de los indios "principales”, porque aquellos le sembraban a los indios gobernadores "dos
milpas de maiz en cada un afio y otro de algodon y de chile y otras legumbres y les dan cada semana
servicio de yndios lefiateros y caballericos y de yndios para que les sirban en sus casas y no les pagan cosa
ninguna por su trabajo con las cuales vexaciones se ban acabando los dichos indios y que en caso que haya
de haber algunos Gobernadores yndios sea en pueblo de dos mil yndios para ariba porque siendo muchos
les cobra a menos el trabajo suplicando me le mandase remediar de manera que cesen las dichas molestias
y bexaciones..."61

Se ha visto, groso modo, cémo la destructuracién de las sociedades prehispanicas, por parte de los
espafioles, tuvo como consecuencia la implantacion de mecanismos cuyos objetivos eran la realizacion de
cambios en todos los niveles de la vida de los indios. Parad6jicamente, aquellos mecanismos fueron, al
mismo tiempo, motores y resguardadores de practicas socio-culturales que mantuvieron, en la mayoria de
los diferentes grupos indigenas, y reprodujeron su vision ancestral del mundo y de la vida. El principal de
estos mecanismos desintegradores, el pueblo de indios, fue el nicleo de las permanencias protoétnicas.

Si bien es cierto que las consecuencias de la conquista espafiola, el trabajo forzado en sus distintas
manifestaciones, la resistencia al dominio espafiol, las epidemias que diezmaron la poblacion indigena y el
mestizaje, fueron factores que propiciaron cambios en la vida material y espiritual de los indios, también lo
es el hecho que dieron lugar al surgimiento de formas de vida diferentes, en el plano social, que no fueron

vislumbradas por los constructores del nuevo orden social, colonial, y que en el largo plazo fueron los

59 A1.11.2 Leg. 5775, Exp. 48524, 3 de mayo de 1711.
60 |bid., Exp. 48523.

61 A1.23, Exp. 39531, Leg. 4578, folio 138v.

62



impulsores del derrumbe del sistema colonial. Fueron formas de vida social diferente, a la espafiola e
indigena, que dieron lugar a la formacién de estructuras mentales, espirituales, que en su proceso de
desarrollo revirtieron su influencia en la vida material del orden social.

Ademas entre los beneficios que pudieron darse para algunos sectores estuvo el poder legar sus bienes
y adjudicarlos a sus descendientes, como sucedié con Balthazar Guicol, quien en 1751 test6 a favor de su
grupo familiares un extenso grupo de bienes, entre los que se contd una gran cantidad de trajes para bailes,
los cuales se alquilaban para distintas representaciones en los pueblos en ocasiones de las fiestas titulares.62

Al inventario del legado se agregan imagenes en escultura y pintadas, piezas de plata, que también
constituian parte del menaje de representaciones de bailes y dramatizaciones, y una serie de animales, entre
las que se incluian caballos, lo cual demuestra que en algunas ocasiones se permiti6 a las etnias heredar sus
enseres, pudieron tomar conciencia de su estabilidad social y con ello exigir una permanencia social-
cultural que mas adelante les llevase a tomar conciencia de si mismos.

Los factores de cambios sirvieron a la manera de un bumerag que retorn6 a los pies del conquistador y
de los aborigenes, como elementos de base en los que gestaron sus lineamientos para su identificacion

étnica y empezar a construir un modelo que permitiese iniciar el despegue de la formacién de la conciencia.

La subordinacion etnizada

Los cambios y permanencias étnicas durante la colonia fueron tan sélo parte de las acciones que se
sucedieron para gestar la formacién de la conciencia étnica en nuestro medio, a la par de esto se dieron
multiples apreciaciones como subordinaciones y acciones de resistencia o de choque que vislumbraron el
nuevo proceder de los grupos en gestion.

La subordinacidn fue desde luego uno de los elementos que jugé un papel significativo en el transcurrir
de la vida de estos grupos. Aungue este vocablo es definido directamente por el Diccionario de la Lengua
Espafiola como una sujecion o dependencia e implica sujetar unas personas 0 cosas a la dependencia de
otras, en el caso de la sujecidn étnica se balanced también el papel de una subordinacion en la que se
sujetaba a un grupo de seres que eran clasificados como inferiores en orden y sangre frente a los espafioles.

La inferioridad dependia del hecho de ser considerados salvajes e indolentes, al no pertenecer a un
mundo de valores occidentalizados y a estar sujetos a un patrén religioso cristiano, que les anulaba el
derecho de participar con su propio idioma y costumbres dentro de un ambito cultural distinto.

Hay que tomar en cuenta que en la sociedad colonial no existié un sistema de clases claramente
definido, pero si habia una muy clara jerarquia social. A los grupos sociales: Espafioles, mestizos,

indigenas y negros africanos se les clasificaba en el momento del bautismo, y esa categoria asignada

62 A1. Exp. 9977. Leg. 1500. 1751.
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dependia de las calidades fiscales y civica y no mucho a las cualidades genéticas, bioldgicas, las
obligaciones fiscales y los derechos civiles estaban definidos y delimitados en cada grupo.

Por tanto, si existié una subordinacién fundamentada en aspectos sociales influenciados por prejuicios
racistas.!

En todas las colonias espafiolas de América habian siete "castas" diferentes y diferenciadas racial,
social y culturalmente: a) los espafioles peninsulares, vulgarmente Ilamados gachupines o chapetones; (b)
los criollos quienes eran los espafioles o blancos nacidos en América; (c) los mestizos, descendientes de
blancos o espafioles e indios; (d) los mulatos, descendientes de espafioles y negros; (e) los zambos,
descendientes de negros e indios, (f) los indios y (g) los negros africanos. Omitiendo esta parcial
subdivisién eran cuatro los grupos principales: 1.- los blancos, denominados generalmente, espafioles. 2.-
los negros; 3.- los indios; y 4.- los hombres "mezclados”, los mestizos (en general), de europeos, africanos
e indios.

De acuerdo a las leyes espafiolas, los indigenas estaban divididos en dos categorias: Los tributarios y
los nobles o caciques, éstos gozaban de ciertos privilegios. Los primeros manifestaban cierto respeto hacia
estos Gltimos. Los caciques, lejos de proteger a los indios comunes o maseguales, los explotaban y

abusaban de ellos en muchas y variadas formas. Los maseguales eran, también, explotados por los blancos

1Brading, David A. Mineros y Comerciantes en el México Borbénico, (1763-1810). Madrid, Fondo de
Cultura Econdmica, 1975. p. 40. La gente decente formaba el grupo de las clases respetables, lo
constituian los espafioles, quienes eran reconocidos por su riqueza, su profesion, sus privilegios
legales, su educacion y costumbres espafiolas y su sangre. Este grupo selecto era inestable.
Constituian un conjunto, no tanto una clase social, formado por los sectores selectos,
privilegiados, de la sociedad. Pero existia una distincién entre este grupo: los grupos selectos de
los criollos y el de los europeos. No ingresaban en este grupo los indigenas, mestizos y mulatos,
excepto, en casos muy raros, algunos caciques hispanizados, muy aculturados. EIl grupo de los
espafoles (los blancos), no era homogéneo en varios aspectos. No todos eran ricos, educados y
respetables, pero, eso si, todos los ricos y educados eran respetables. Todo aquel que no era
considerado espafiol no podia ascender al grupo selecto. La hipocresia y la simulacion eran
comunes: gran cantidad de criollos privilegiados, tenian un poco de sangre indigena, eran
mestizos. el prejuicio social determinaba las tendencias matrimoniales: los criollos,
genotipicamente mestizos, buscaban y preferian casarse con mujeres genotipicamente europeas y
las criollas ricas se unian con espafioles peninsulares. En el populacho se confundian las razas, los
oficios y las calidades legales y sociales. Los derechos y obligaciones de los mestizos eran casi los
mismos de los espafioles, excepto, el acceso a muchos cargos administrativos y eclesiasticos. Los
mulatos, y algunos negros africanos, formaron un grupo muy diferenciado. A causa del prejuicio
social, eran discriminados por su calidad anterior de esclavos, lo cual les produjo un gran odio a
sus obligaciones con el fisco, puesto que el tributo que pagaban era el Gnio obstaculo a su fusion
con los mestizos.
Ibid., pp.41-44. En la sociedad colonial, gobernada por blancos, las personas que poseian menor
cantidad de mestizaje con negros, eran muy respetadas. El color fue, en cierta medida, el
pardmetro que igualaba a ciertos hombres que se complacian en manifestar, en valuar, con
exactitud, las trazas, o en mayor proporcion, de sangre europea que llevaban. Muchos mulatos,
insensatos, solicitaban BLANQUEARSE, pero como su color era muy oscuro, juridicamente se
sentenciaba que el tal "se tuviera por blanco." Alejandro de Humboldt, ENSAYO POLITICO...,
Op. cit., pp.90-91.
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y los caciques eran instrumentos de explotacidn de los blancos y fueron una pesada carga para los indios
tributarios.?

Como resultado de esto, la poblacion optd por aceptar el mandato en forma pacifica, siendo
coaccionada por las leyes, pero mas que ello por las amenazas y castigos con los que se lograba sujetar a la
poblacion aborigen para ejecutar trabajos forzosos o bien obligarla a desempefiar diversas acciones
econdmicas y laborales, aunque no fuese el deseo preciso de ellos hacerlo.

Si los grupos aceptaron el mandato sin omitir opinion alguna, hasta el momento en que la misma
coaccion y presion los hizo violentarse, pero no precisamente en un acto directo de etnorresistencia, sino
gue en acciones que perseguian librarles del yugo a que estaban sometidos. Sin embargo, hay que dejar
claro que estas acciones de choque motivaron el surgimiento de la toma de conciencia, y que si bien los
hechos de protesta, inicialmente, no pueden considerarse de una auténtica y absoluta etnorresistencia, estos
fueron el embrion que mas adelante hizo surgir la autenticidad y la conciencia en los mismos.

La subordinacién apacible es en primer orden muy versatil, abarca los diversos oficios a que fueron
sometidos los pueblos de indios y a las sujeciones que fueron obligados a cumplir para salvaguardar su
propia existencia.

Un aspecto ejemplar a este respecto lo ofrece el papel a que fueron sometidos los indios en el traslado
de la ciudad de Guatemala del valle de Panchoy al de la Ermita, en el que fueron obligados a prestar su
colaboracién y "se les asignaron cuotas de ayuda, segin los recursos de cada uno, tanto en materiales,
como en poblacién. A algunos pueblos se les asigné fabricar determinado nimero de ranchos; aunque es
justo anotar, que también se les pagaba por la construccion de cada uno 35 pesos™.3

Estas obligaciones duraron mientras se construia la ciudad de la Nueva Guatemala de la Asuncién en el
valle de la Ermita, lo cual derivd ademas del trabajo excesivo una merma en la producciéon de los
alimentos, ya que la mayoria de habitantes de los pueblos de indios aledafios a la ciudad fueron obligados a
trabajar en estas acciones, particularmente los de Jocotenango, dejando a un lado el cultivo de la tierra.

"...Por tenerlos trabajando en obras publicas, y también ocupados en el traslado de los mismos pueblos,
hubo cierta carestia de alimentos, que debia ser suplida, mediante el envio de ocho a doce fanegas diarias
de maiz desde Chimaltenango. Todo esto sin entrar a considerar, que los indios amenazaban con largarse
de los nuevos pueblos, a cada momento y por cualquier causa."4

Sumidos en estas condiciones de explotacién, los indios de Jocotenango abandonaron sus cultivos,
guedando supeditados a trabajar en la construccion de la nueva ciudad en la que recibian un pago exiguo y

a la par de esto un maltrato que los colocaba dependientes de una sola condicién econémica, en este caso la

2Humboldt, 1bid., p. 67.

3Francis Polo Sifontes. Nuevos pueblos de Indios fundados en la Periferia de la Ciudad de Guatemala.
1776-1879. Editorial José de Pineda Ibarra. 1982.

4Ibid pag.48
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albafiileria, lo cual trajo consigo un menoscabo de ellos mismos, cuando el proceso de construccion avanzé
y la demanda de los albafiles se redujo. En consecuencia el pueblo de Jocotenango entr6 en decadencia
hacia inicios del siglo XIX, dejando a la poblacidn sin posibilidades de subsistencia, lo cual exigié que el
cura del lugar y las autoridades municipales solicitaran al ayuntamiento de la capital proporcionar tierras
para la subsistencia del pueblo, las cuales fueron otorgadas con un sistema comunal, pero no fueron
suficientes para responder a las necesidades de los habitantes de este lugar.>

Una situacion similar pudo haberse dado en las otras poblaciones de indios circunvecinas a la ciudad de
Guatemala, aunque desde luego no se ocuparon de la construccion, sino de otras actividades que siempre
tenian relacién directa con el montaje y desarrollo del establecimiento de la ciudad de Guatemala.

"Los indigenas para entonces ejercian los oficios de albafileria, carpinteria y herreria, y también
elaboran muebles. Los utensilios y vajillas de plata son muy comunes alli, y no es raro ver alguna india
llevando sobre la cabeza un gran pichel de plata, rumbo a la lecheria o hacia el mercado. Los indios que
viven en la ciudad efectlian labores manuales: acarrean ladrillo y mezcla para los albafiiles y otros trabajos
mecanicos, también se les emplea para los oficios mas ordinarios en las casas de habitacion, bajo la
direccion de los ladinos. Los espafioles puros se dedican a asuntos de gobierno, se hacen profesionales y
tienen ocupaciones de calidad".6

Esto demuestra claramente que los grupos indigenas aceptaron silenciosamente el papel que les toco
desempefiar, pero vemos ademas emerger entre ellos, y los espafioles, un nuevo grupo: Los ladinos que
mas adelante tomarian ventajas que los llevarian a situarse frente a los indios, con un nuevo papel de
explotadores.

Existieron ademas situaciones muy particulares de subordinacion en el género femenino,
especificamente en su papel de Chichiguas y Molenderas, lo que ademas de ofrecernos un panorama
amplio de las labores que ejecutd la poblacion aborigen, nos situa en un sentido ejemplar en el estudio de
los géneros a través de la historia de nuesto pais.’

Un ejemplo de subordinacién es el caso de las molenderas cuando los gobernantes y todas las demas
autoridades de Costa Rica y Nicaragua obligaban a las indias, de esas regiones, para que fueran a "servir" a
los marineros de los barcos que atracaban en los puertos de aquellas provincias. Las hacian caminar
grandes distancias cargando las piedras de moler. Ellas dejaban en sus pueblos a sus hijos y las aves de
corral que criaban y, cuando volvian, ya no encontraban sus bienes, ni a sus maridos. A los hijos los
dejaban con otra familia. "...Las lleban cuatro y cinco leguas de sus pueblos cargadas con piedras de moler
a cuya causa dejan sus hijos y las gallinas que crian y cuando vuelven hallan las cosas de sus casas

perdidas y robadas y las meten en los navios donde tienen ocho y quince dias entre marineros y padecen

SAGCA. Al. 45.6 Exp. 3254 Leg. 161.
6Francis Polo Op. cit. pag.51
"Rosa Maria Alvarez. Las Amas de Leche. Inédito.
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muchas necesidades corporales y ban sus maridos con las dichas indias los marineros los echan en tierra 'y
husan mal de ellas..."8

Pero no s6lamente el caso especifico de las molenderas ilustra la existencia de la subordinacion de unos
grupos sociales con respecto de otros. Los servicios personales que realizaban los indios, forzosos en la
mayoria de los casos, la utilizacién de la fuerza de trabajo forzada, la imposibilidad de la disposicién libre
de los bienes de las comunidades, las trabas y oposicién para ejercer libremente varios oficios, etc. son
manifestaciones de la subordinacién social. Los grupos hegemdnicos, con sus privilegios y prerrogativas,
eran los grupos que subordinaban a los otros, en los diversos planos y niveles de la sociedad.®

La Real Audiencia determind que para "evitar los desérdenes de exesos, que se cometen en la
administracién de los Bienes, comunes de los yndios y creiendo se vna de las providencias que mas puedan
influir en el aumento seguridad y buena sensacién de esta privilegiada Hacienda, que los Gobernadores, y
Alcaldes Mayores tengan en tendido el rigor y formalidad con que han de dar cuenta de todo lo que por
esta razén es a su cargo (...) se ordena a los Juezes tomen de los recidenciados formalmente cuentas de este
Ramo, poniendo por primer cargo las Existencias entregadas por el antesesor en el oficio, el producido
anual de los arrendamientos, de las siembras de comunidad, o de lo que en su lugar, contraian para ella, el
del quebrado acrecido de tributos, reditos de sensos, y todo lo demas que averiguaren constituir el fondo de
las Cajas de cada vno de los Pueblos de la Jurisdiccidn (...) solo se admitan en Dacta aquellas partidas que
justificarse haverse sacado de la Caja y gastado con o6rdenes o libramientos de esta real Audiencia del
Superior Gobierno, 6 del Sr. Juez de Censos, 6 en las consignaciones aprovadas como Mros. de Escuelas, y
otras iguales sin que sea admicible otro descargo con ningun pretesto que se alegue de nesesidad, uso o
costumbre immemorial (...)10

En 1772, el corregidor del valle de Amatitlan y Sacatepéquez, Francisco Ignacio Chamorro, informé al
Fiscal de la Audiencia que, en su visita correspondiente a los pueblos de su jurisdiccion, hall6 "...que en
este Pueblo de San Juan Amatitlan, tienen sus Justicias y comdn una hacienda de ganado mayor cuyo
namero asciende & mil cabezas para una cofradia, cuyo titulo sufraga al Padre cura para manejar la sin

cuenta ni razén en su argumento o diminucion en notable perjuicio de los Maiordomos, a quienes impide el

8Real Cédula de los gobernadores de las provincias de Costa Rica y Nicaragua, o a las autoridades de ellas.
AGDCA. A1.23, Leg. 4578 Exp. 39531, folio 138. Madrid, 09 de junio de 1618.

9La Corona siempre desconfi6 de los criollos y dio los empleos importantes s6lamente a los espafioles
peninsulares. Esta politica administrativa respondid al interés econémico, monetario de quien distribuia los
empleos entre los europeos. Esta fue la razon una de las razones, de los odios y recelos peremnes entre
chapetones y criollos. El mas ignorante espafiol peninsular se consideraba superior a los criollos aunque
éstos se caracterizaran por sus conocimientos adquiridos y por su calidad moral. Legalmente todo criollo
era espafiol pero, la tergiversacién y la omision legales, la ambigua direccién colonial, el ejemplo de
Estados Unidos y la influencia de las ideas ilustradas aflojaron los finos vinculos que unian a los criollos y
gachupines y, s6lamente una administracion renovada y ecuanime podria haber restablecido la armonia,
eliminando las pasiones y resentimientos y hubiese conservado, tal vez, por mucho tiempo la unién entre
esos sectores sociales.Humboldt, Op. cit., 76.

10AGCA, A1.73, Leg. 5767, Exp. 4843, folios 1-6. Provision de la Audiencia acerca del manejo y
responsabilidad de las cajas de comunidad de los pueblos de indios. 16 de noviembre de 1778.
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uso, y manejo estorvando aun para las mayores necesidades el que se saque una cabeza de que soy fiel
testigo, y comprueba la comision que obtube para la matanza de la langosta precisamente en fuerza de los
orns. de V.A. & usar la facultad, conferida no obstando la constante repugancia que adberti de parte de gn
maneja tales bienes...". Para corregir la anomalia, el fiscal solicité algin documento que legaliz6 la

Fundacion de Hacienda de los Indios. EI Sr. Chamorro presentd "...el instrumento de las Justicias, y
Mayordomos de Cofradias del Pueblo de Amatitlan le han exibido relativa & la fundacion de Hacienda
perteneciente a sus cofradias por el que aparece, que por el afio de seiscientos veinte y tres, se juntaron los
casiques y principales de dos pueblos y deliveraron el aplicar los cortos principales que entonces tenian
para comprarles ganados, a fin de poblar una Hacienda que sirviese de fondo y dote de las cofradias.
Guatemala, diciembre 22 de 1772as".11

Con la anuencia de las autoridades superiores, las autoridades de los pueblos de indios daban nodrizas
indias a los espafioles, para que amantaran a sus hijos. El dafio ocasionado con esto era para los hijos de las
indias nodrizas y para los maridos de éstas, lo cual representaba la desintegracion familiar. "...dais las
indias llamadas Chichiguas para criar los hijos de los espafioles y las tienen avsentes de sus pueblos y
maridos un afio y dos y sus hijos padecen muchas miserias y los dan a criar a otras indias a cuya causa se
ausentan sus maridos a otras tierras por berse sin sus mugeres y hijos y no tener en su casa quien les de de
comer" 12

Los indios no podian disponer libremente del dinero que tenian en las Cajas Reales, correspondientes a
los bienes de sus comunidades. El 2 de junio de 1757, don Pedro Lastiri, alcalde mayor de la provincia de
Verapaz, "...Necesitando de dinero, para cosas de su utilidad y teniendo noticias de hallarze depositandos
en las Reales Arcas de esta corte, dos mil treinta y tres pésos, cinco y medio reales, pertenecientes a los
indios naturales de los Pueblos de San Pedro Thesorero y San Lucas Cabrera, (...) con el destino de de
ponerze, a renta pupilar para conseguirlos presenté Escrito en el Superior Gobierno de este Reyno,
ofreciendo otorgar el instrumento de obligacion correspondiente, y por su fiador a don Antonio Salgado
Yafiez de Bamonde (...) habiendose dado vista al sefior fiscal en respuesta que dio, condensedié con la
fianza ofrecida y calida de la paga de los reditos anuales (...) por auto del dho. Superior Gobierno, se
mandé hacer en todo, como pidié el dho. Sefior Fiscal, y que hechas las seguridades necesarias se entregase
la exprezada cantidad a la parte pretendiente (...)" el sefior Lautiri cansel6 los intereses correspondientes al
periodo de 1757 a 1762 (2 de junio) y solicitd que se le exoneraran los correspondientes al afio de 1762-
1763 (26 de enero), lo cual no le fue concedido. Los intereses se entregaron a la justicia de dhos. Pueblos y
a cada uno lo que le correspondia (...) & los indios se les entregazen los Gltimos reditos..." Cuando este
alcalde mayor de Verapaz devolvié la cantidad que se le prest6, enero de 1763, los indios de San Pedro las

Huertas y San Lucas Cabrera solicitaron ese dinero para introducir el agua enn el primero de los

1IAGCA. A1.73, Leg. 5767, Exp. 48432, folios 1-3. 9 de junio de 1772.
12AGCA. A1.23, Leg. 4578, Exp. 39531, folio 138. Real Cédula a los gobernadores de las provincias de
Costa Rica y Nicaragua 9 de junio de 1772.
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mencionados pueblos, lo cual les fue denegado posterior al informe rendido, sobre el asunto, por el
ingeniero d. Luis Diez Navarro, quien consider6..." que no aviendo el dinero suficiente para la obra que se
solicitaba en dho. Depocitd, parece es escusado la empiese, cuando no hay esperanza de mas reales, con
que acabarla..." (mayo de 1764). El 14 de noviembre de 1763, dijo el fiscal "...que los Indios de San Pedro
de las Huertas y San Lucas, quieren poner los dos mil treinta y tres pesos cinco. Que tienen en Caxas Rs. &
Rédito. Es de advertir que este dinero es de los Indios, y la escritura y seguro ha de ser a satisfaccion del
fiscal como su protector, y que el haverse pedido se depositara en la Casa este dinero cuando se redimio,
fue arbitrio del Fiscal para su mayor seguro que bien se pudiera haver puesto de su 6rden con
consentimiento de los Indios en otra parte, como se hace con los bienes de los menores de consentimiento
del tutor; y respecto a que este dinero ni es del Rey, ni tiene por que detenerse en Caxas por los Yndios, y
el Fiscal, que son sus duefios y a cuya satisfaccién privativamente se debe imponer mandara V.S. que se
imponga a su satisfaccién y de lo omiso o denegado apela para la RI.Audo donde pretexta presentarse, no
otorgandose llamante, por denegacién de

justicia; e igualmente protexta la retardada del redito..."

El escrito anterior fue dirigido al presidente de la Audiencia quien respondié que "No ha lugar por
ahora lo pedido por el Fiscal, respecto a tenerse tratando que este dinero sirva para meter el Agua dentro
del Pueblo de los Indios de San Pedro que les hace tanta falta... En junio de 1764 se estaba tramitando el
préstamo, de dicha cantidad, al sefior Pedro Pajés".13

Los coheteros de la capital se opusieron al ejercicio del oficio, por parte de los indios de Ciudad Vieja.
El alcalde y el ex-regidor de Ciudad Vieja, Francisco Marroquin y Lucas Gomez, respectivamente

expusieron y argumentaron "..que los Maestros Cueteros de esta ciudad de Santiago, pretenden
determinados privarnos del mismo oficio, por ser indios naturales de dha. Ciudad Vieja y movidos del
enconosco celo de la imbidia y codicia unanimes y conformes intentan dabnificarnos comprivasion del
oficio; que no pueden porque cada uno emparticular puede buscar el modo para vivir en no siendo contra
todo ni lo dispuesto por las leyes. Por lo cual AV.S. pedimos y suplicamos (...) de darnos licencia para
exercita con los Indios naturales, en conformidad de su claridad, y de veer, que somos por el Rey Nuestro
Sr. especiales recomendados, y no lo esperamos de la grandesa de V. Sa. juntamente con la devida
justicia..." El 15 de septiembre de 1718, el Capitan General decret6 que "...ninguna persona les impida el
que trabajen en el exercio que expresan”.14

Otra prueba de la existencia de la subordinacién indigena, con respecto de los espafioles, se pone de
manifiesto en el documento que hace referencia a la utilizacion de los bienes de las comunidades indigenas,

los cuales eran administrados por las autoridades superiores del orden civil. "Los Alcaldes y Rexidores de

13AGCA. A1.73, Leg. 5767, Exp. 48430, folios 1-14. 22 de junio de 1765.

14AGCA. Al. 16.3, Leg. 4499, Exp. 38218, folio 1. Solicitud de los coheteros de Ciudad Vieja, al
Presidente para que les autorizara ejercer su oficio. Septiembre de 1718.

69



el Pueblo de San Matheo Zalama jurisdiccidn de la Alcaldia mayor de la Verapaz como mas aya lugar
parecemos ante V.S. por persona de nuestro Procurador y decimos que mas tiempo de tres afios que con
nuestro trabajo costeamos el retablo de la Iglesia de nuestro Pueblo que se halla sin dorar y sin esperanzas
de haserlo por nuestra suma pobreza como también tener falta de sacristia de nuestro Pueblo de
ornamentaos y no serd razon que caresca de dha. Nuestra Iglesia de desencia teniendo vienes de
Comunidad el dicho nuestro Pueblo asi en reales como ganados se ha de servir V.S. de conzedernos
lisencia para poder sacar la cantidad que fuere nesesaria asi para dorar el dicho retablo como para
haser los ornamentos que fueren necesarios con Intervensién de nuestro Alcalde mayor y Rdo. Padre Cura
doctrinero lo cual esperamos rezevir de la grandeza de VS. Y no dudamos de su christiano zelo
conseguiremos lo que llevamos pedido pues con ello se agrada a ambas Magestades y que la destinasion de
dichos vienes de comunidades son para semejantes nesesidades como a presente..." (énfasis nuestro).
Después de hacer una evaluacion de los costos del trabajo y haberse enterado de la cantidad que disponia la
comunidad, el fiscal orden6 que se les diera a los indios del dicho pueblo, la cantidad que necesitaban para
hacer el dorado del retablo y ornamentos, con la supervision (“intervencion™) del Alcalde mayor y el
Cura.1®

Los documentos de archivo son ricos en manifestaciones de subordinacion entre los distintos grupos
sociales de la época colonial, ante la imposibilidad de incluir todos los casos encontrados durante la
investigacién, solamente incluiremos, ademas de los anotados anteriormente, otros ejemplos mas, muy
ilustrativos por cierto, que se refieren a la subordinacion en los planos econémico, religioso y social.

En la década de 1680, surgié un conflicto entre las cofradias de las Animas, fundada en la parroquia de
San Sebastian, y la de la Santa Veracruz, situada en el convento de San Francisco, ambas en la ciudad de
Guatemala. Este pleito de las cofradias tuvo su raiz en el uso de escapularios, y demas distintivos, de color
verde que utilizaban las dos cofradias. EI mayordomo de la cofradia de Las Animas solicitd al maestre
escuela de la Iglesia Catedral que se declarara sin lugar lo que pedia la cofradia de la Santa Veracruz: que
el color verde de las insignias y escapularios lo usara solamente esta Gltima. Puso de ejemplo a los
militares, los cuales utilizaban el mismo distintivo, a pesar que las compafiias eran y estaban formadas por
espafioles, mulatos e indios. Este pleito, en su esencia, fue por cuestiones de prestigio social y exclusividad
de privilegios. La Cofradia de la Santa Veracruz, estaba formada por espafioles y la de Las Animas por
mestizos. Lo prueba la nominacién que se hizo sobre el mayordomo de la Cofradia de la Santa Veracruz:
"Capitan D. Alonso Alvares de Toledo." En cambio los mayordomos de la otra cofradia, se nombraron
solamente por sus nombres y apellidos, sin el titulo de "capitan” ni el uso del "don" ":Joan Serrano y Pedro

Varaona Alcaldes Joan de Dios y Sevastian de Bobadilla mayordomos..." En su solicitud, los mayordomos

ISAGCA. A1.73 Leg. 5919, Exp. 51203, folios 1-9Solicitud del pueblo de Salama, a la Audiencia de
Guatemala, para retirar la cantidad necesaria, de los bienes de su comunidad, para reparar un
retablo y ornamentar la iglesia de su pueblo. Agosto de 1728.
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Alvarez de Toledo, y el licenciado Francisco de Carmofia, afirman que, desde la fundacién de la cofradia,
se habia elegido el color verde, como insignia; s6lo ella podia usarla y "gozar de ella" y, mas especialmente
porque se le consideraba una "sefial especial”, "g. indica su antiguedad y privilegios y que es cofradia de
los Caballeros; cuyas circunstancias, piden que a otra ninguna se le permita de el color; pues de otra suerte,
no se conseguiria la discresién , que se pretende, y que tanto importa, de esta a las demas, de que podian
resultar algunos inconvenientes."

Ademas que la cofradia de Las Animas, hacia quince afios que usaba el escapulario y las insignias
verdes. Emitié la sentencia el Dr. Don Antonio de Salazar, maestre escuela de la Iglesia Catedral de la
ciudad, comisario apostolico, subdelegado general de la Santa Cruzada en el Reino de Guatemala, juez
provisorio oficial y vicario general del obispado. Lo hizo el 6 de marzo de 1681 a favor de la cofradia de
espafioles, a la Santa Veracruz. El fallo se emitié en base a que la cofradia de la Santa VVeracruz presentd
prueba de la antiguedad del uso del color verde y los mayordomos de la otra cofradia no probaron nada. La
sentencia incluia que los hermanos de la Cofradia de Las Animas no debian usar la insignia y los
escapularios verdes; en lugar de ellos debia utilizar el escapulario negro con el escudo de las animas en el
pecho. De lo contrario, se les despojaria de sus insignias.1®

Los eclesiasticos dominicos espafioles de Guatemala, informaron el rey, el 10 de noviembre de 1653,
que los religiosos criollos los querian desterrar y los maltrataban de palabra y que éstos quejaronse porque,
segun dijeron, los religiosos espafioles hacia ya cien afios que gobernaban la diécesis de Guatemala, y
Chiapas y no admitian a los criollos en los oficios de honor, porque los tenian acaparados. Los espafioles
desmintieron esto y afirmaron que se les trataba con hermandad, pero a causa de la indisciplina de los
criollos, no los admitian en el provincialato. Por medio de amenazas consiguieron, los criollos, que se les
diera provincial y ya con autoridad concedian los habitos a quiénes querian, sin realizar examenes de
méritos.

Esto lo hacian porque los criollos querian ser mayoria, para dominar, en las decisiones la diécesis, a los
espafioles y, al mismo tiempo, demostrar que no era necesario que o llegaran religiosos de Espafia. Por
tales razones, los espafioles estaban con aflicién y con afioranza de su patria y, por esto, solicitaron al rey
que enviara un religioso de Castilla, con muchos méritos, par que dilucidara el problema (“que premie y
castigue a los que lo merecieren”) y que si ellos, los espafioles, resultaban ser los causantes de las
discordias estaban dispuestos a regresar a Espafia. El rey ordené que los espafioles continuaran con sus
actividades y que los criollos tenian derecho a participar "de los honores de la religién (...) porque los
mismos espafioles admitieron (...) el breve de su Santidad expedido sobre la alternativa de la eleccion de
provincial entre los criollos y espafioles de esas provincias..." El rey hizo de estas proposiciones, y otras, en

una real cédula que se leyd el 28 de marzo de 1656 en la Audiencia y el 6 de abril del mismo afio se leyo al

1I6AGCA. Al1. 11.2, Leg. 5775, Exp. 48516, folios 1-28. Conflicto judicial entre las cofradias de Las
Animas, fundada en la parroquia de San Sebastian, y la de la Santa Veracruz, situada en el convento de San
Francisco, de la ciudad de Guateala, del 8 de junio de 1680 al 6 de marzo de 1681.
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provincial de Guatemala y Chiapas, quien dijo que no habia tal discrepancia entre los religiosos
dominicos.1?

En un acto acordado por la Audiencia de Guatemala, en 1634, el presidente ordend que los mestizos,
mulatos y negros, vagabundos, tendrian que trabajar "en sus oficios”. Quien no lo hiciera debia ser
condenado y en pena de cien acotes y dos afios "de trabajo forzado en minas o haciendas de afiil
("obraxes™) y lo que recibieran de pago tendria que enviarse a "la CdAmara de Su Magestad". Esta condena
se imitirfa sin juicio, "costando solamente no aber cumplido lo rreferido”. Estas personas debian trabajar en
servicios personales y debia darseles, de parte de "los amos o maestros y oficiales que en su serbicio o
tiendas los resibieren”, vivienda y todo lo necesario, "en casa de sus duefios sin tener ellos casa ni
albergue."” Pero si tuviera casa y dijere que no la tenia, "el duefio en favor estuviere obligado en las penas
corporales el negro-mulamestiso de ambos cexos y el espafiol en la pecuniaria susorreferida...", pena que
era de "cincuenta ducados".18

En otro auto de la Audiencia, del mismo afio, se dispuso que los mestizos, negros y mulatos libres y
otros grupos, no podian llevar armas, "para que en todo aya buen govo, y reformacién que en el districto de
esta Real Audiencia, se quiera..." ademas estos mismos grupos y los esclavos no podrian ser jinetes de a
caballo. "...de aqui en adelante ninguno de los dhos, mestizos mulatos y negros libres y esclavos sean
usados en manera alguna a andar a cavallo llegua ni rrocin avnque sea trayendole sin silla ni de otra
manera, alguna si no tan solamente les sea permitido andar en mulas 0 machos. Pena por la primera ves de
cien acotes que les sean dados en plasa publica de la parte donde fueren hallados amarrados a un poste y de
un afio de destierro que cumplan presisamente en las minas de Gueguetenango don de su magestad,
mandades bayan remitiendo semejantes delincuentes y por la segunda vez la pena doblada..." Estas
disposiciones discriminantes, de subordinacién, se emitieron para conservar la "dignidad” de los grupos
dominantes (esparfiol y criollo) y para corregir a los “escesos que las tales personas an cometido y cometen
cada dia en los caminos."19

Escribanos y Notarios Publicos de las Indias. Lo habian logrado haciendo las solicitudes
pertinentes, "sin hacer mensién de las naturales..." La Corona considerd a estos mulatos y mestizos, como
"algunas personas de poca satisfaccion..." Por tal razén, el rey ordend, A la Real Audiencia de Guatemala,

gue no se admitiera ni consintiera la solicitud de esos titulos por mulatos y, a los que ya los hubieran

17Real Cédula al Gobernador y Capitan General de Guatemala. Buen retiro, 19 de junio de 1655. AGCA.

A1.23, Leg. 4580, Exp. 39533, folios 180-182.

IBAGCA. Al1.24, Leg. 2245, Exp. 16190, folio 5. Auto acordado por el presidente de la Audiencia de
Guatemala, don Alvaro Quifionez Osorio, 20 de julio de 1634.

I9AGCA. A1.24, Leg. 2245, Exp. 16190, folio 10. Auto del presidente de la Audiencia de Guatemala.
Santiago, 10 de junio de 1634.
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conseguido, no debia permitirseles "husar de ellos, de manera recorriéndolos que no puedan volver a su
poder..."20

Juan Campos y Juan cabrera, representantes de los negros de Gualan, '...Descendientes de los negros
Chinamites", solicitaron a la Audiencia que les fueran reintegradas, y ademas amparadas, las tierras que se
les dieron en "posesion (...) de exidos, y de tiempo in memorial hemos reconosido y poseido..." Los
mismos sefiores presentaron testigos que confirmaron esta antigua pertenencia y el lamentable suceso de la
destruccién y desaparicion de sus titulos de propiedad "...En la quema que de sus casas padecié Don
Bonifacio de Morales, a quien se lo habian dado a guardar, por ser, su amo, a quien serbian, y hallandonos
molestados por los Indios después de haber sido nuestros antepasados los primeros pobladores de dichas
Tierras, que nos impiden que vivamos unidos, coo hemos vivido poblados en el Pueblo, de la Iglesia para
el Oriente y ellos para el Poniente prohibiéndonos el que trabajemos en las tierras que hemos
reconosido,..." Los negros hicieron esta solicitud, en vista de la inminente enajenacién que se haria de sus
tierras, para favoreer a los indios, porque "...de su pedimento les midio (...) Juez subdelegado con protesta
gue hicieron de componer con su magestad estas tierras por tener el Governador y otra India Principal su
regadillo..." El juez privativo de tierras, Jacobo de Villa Urrutia, remitié el caso al Corregidor de

Chiquimula. En este caso el fisal Pilofia dijo: "...que los que se nombran, Negros Chinamites, en las
inmediaciones del Pueblo de Gualan, ni han tenido titulo de las tierras que soliitan, ni hacen comunidad;
mediante 4 que, no son mas que unos hombres dispersos en los campos o se les concediesen egidos, seria
preciso, que primero se redugesen a Pueblo, con permiso del Superior Gobierno, y en su consecuencia
siendo V.S. servido, podréa declarar, no haber lugar, por ahora, su solicitud; previniendoles, que habiendose
reunido, y formado un Pueblo en el modo diho, ocurran para el sefialamiento de las tierras que le
correspondan; 6 resolvera V.S. como siempre lo mas acertado. Guatemala, 28 de enero de 1800." (Informe
dado al juez privativo de tierras.21

Junto a estas situaciones se desenvolvié ademas una subordinacion pasiva entre los integrantes de los
gremios de artesanos, quienes durante buena parte del desenvolvimiento de la colonia (Siglos XIV-XVIIl y
buena parte del XVIII) respondieron a un orden establecido por leyes, organizando ademas solidas
agrupaciones que definian y establecian parametros de conducta de sus integrantes en el desempefio de su
actividad y el comercio de la misma. Bastenos aqui los ejemplos de Coheteros y plateros que mantenian

una accion formal, cuyos parametros estaban legalmente instituidos.22

20AGCA. A1.23, Leg. 4578, Exp. 39531, folios 26v-27. Cédula Real. Los mulatos y mestizos no podian
ocupar los puestos de escribanos. Madrid 16 de agosto de 1622.

2IAGCA. Al. Leg. 6048, Exp. 53400, folios 20-28. Auto del juez privativo de tierras del Reino de
Guatemala, sobre la solicitud de Juan Campos y Juan Cabrera, segun la cual se les reintegrara la
posesion de las Tierras ejidales de los negros chinamites. 3 de octubre de 1799.

22Hgctor Humberto Samayoa Guevara. Gremios Guatemalenses. Editorial del Ministerio de Educacion
Publica, Guatemala 1961.

73



Pero con el discurrir de los siglos estas agrupaciones manifestaron ciertas crisis, lo cual imposibilité su
control y reduccidn y las condiciones de trabajo. A pesar de esto el papel de las castas en cada uno de los
casos se mantuvo, porque a pesar del desorden existente entre dichas organizaciones, no se permitio la
participacién de los indios con mayor importancia en el desempefio de estos oficios.

Por otro lado, los propios indios conservaron un orden en el desempefio de sus oficios y actividades
artesanales en cada uno de los pueblos que habitaban. Como resultado de esto "De esta multitud de pueblos
situados muchos a las goteras de la ciudad, otros a corta distancia de ella, se seguia grande utilidad a sus
vecinos: pues en ellos hallaban copia de anos que emplear en sus albores, y abundancia de viveres y otras
0sas necesarias para la vida, ¢ para el regalo. En efecto, el que necesitaba albafiles los encontraba en los
pueblos de Jocotenango, Sta. ana, San Gaspar; Canteros en San Cristobal el baxo; hortelanos en San Pedro
de las Huertas; panaderos en Santa Ana; los de Santa Isabel eran cortadores de las carnicerias. Los de
Almolonga proveian la plaza de Guatemala de multitud de frutas, y aunque se daban en sus casas ya que
iban a comprar a los pueblos de la costa y de los altos; los mismos de Almolonga y los de San Gaspar
proveian la Ciudad de Pulque o vino de Maguey, mas este comercio cesd, desde que el IImo. Sr. Fr. Andrés
de las Navas prohibi6 pena de excomunion, esta bebida. Los de San Pedro de las Huertas abastecen la
Ciudad de repollos, coliflores, cebollas, remolachas y todo género de hortalizas. Y los otros pueblos traen
lefia, carbdn y cosas semejantes... San Luis de las Carretas, asi llamada porque sus vecinos trataban en
fabricar carros y guardaban los que tenian la ciudad para varios usos."?23

Sin embargo, hay que hacer referencia que este orden de actividad econdmica que supeditaba a la
poblacion a determinada accién, no es Gnicamente resultado del ordenamiento colonial, sino que parte de la
fusién cultural que se dio, ya que en el mismo podemos contemplar aun el resultado del orden de
produccion local impuesto por los grupos prehispanicos, quienes para regularizar este proceso, incluso
establecian puertos de intercambio logrando asi coordinar un orden econémico que mas adelante figuraria
entre los resultados de ordenamiento etnizado que se forjé a lo largo de la historia, definiendo actividades
concretas a cada grupo, basadas en un sentido geografico o climatico del area donde residieron, gestando

asi una motivacion socio-cultural muy precisa en cada caso.24

23Domingo Juarros. Tomo Il. p. 221, 222, 224.
24Anne M. Chapman. Puertos de Intercambio en Mesoamérica Prehispanica. Traduccion de Felipe
Montemayor. Instituto de Antropologia e Historia, México, 1959.
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SUBORDINACION O ETNORESISTENCIA

Contemplando las acciones de los grupos aborigenes desde este punto de vista, podemos afirmar que
mantienen una subordinacién permanente en la que entran en juego no sélo los elementos aportados por el
espafiol, sino que las propias sujeciones de grupo impuestas desde el periodo historico anterior.

Por ello podemos afirmar con certeza que se da una subordinacién en un sentido formal, donde la
Etnoresistencia no asoma en un sentido concreto, ya que los grupos de individuos son sometidos a un
proceso de explotacion que sus luchas se concretan a lamentaciones que dejan descarnados los mecanismos
de servilismo a que estan sometidos pero Unicamente dejan constancia de los mismos, para tratar de lograr
que se les aboliera la carga tan dura de trabajo, pero en ninglin momento unifican sus acciones para
levantar una bandera ideoldgica que vaya mas alla de su lucha natural.

Sin embargo, hay que dejar claro que esta lucha por su propia existencia fue la base normal en la que
se gestd un movimiento concreto que se cristalizé en la formacién de la identidad de las etnias en nuestra
nacion.

La subordinacién que existio en la Colonia fue basicamente, como se ilustrd con variedad de ejemplos,
una subordinacion social on fuertes visos de prejuicios raciales. Sin embargo, la complejidad de la realidad
hace imposible una delimitacidn especifica, y bien marcada, sobre los fenémenos de la subordinacion que,
fundamentalmente respondié a la tendencia de los grupos dominante, de mantener su prestigio social y su
poder econémico y politico sobre los otros grupos sociales que formaban la estructura social de la

colonia.2>

25_os miembros de la Audiencia eran espafioles europeos y colegiados: la Corona dispuso que no
entablaran relaiones sociales, a titulo individual, con particulares de la sociedad guatemalteca. La asistencia
a eventos sociales, debia hacerse oficialmente como cuerpo colegiado, representante de la autoridad real.
"EI Rey", por cuanto por justas causas y consideraciones que a ello obligaban y teniendo atendido que asi
conviene a mi servicio e tenido por vien de ordenar y mandar como por la presente ordeno y mando que de
aqui adelante ninguno de los oydores y fiscales de las mis audiencias de las Yndias no bayan ni asistan ni
puedan yr ni asistir como particulares en ninguna iglesia ni convento donde aya fiesta particular honrras ni
entierro de nadie sino fuere los dias en que ocurriere en cuerpo de audiencia que entonces lo haran en la
forma que hasta aqui lo an hecho sin alterarla en nada lo qual quiero que asi se guarde y cumpla prezissa e
ynviolablemente sin dispensazion ni disimulasién alguna con apercevimiento que de lo contrario de que me
tendre por desservido mandare hacer en el caso, la demostracion que convenga contra los que
contravinieren en todo o en parte de lo dho. es y esta mi cedula se leera publicamente en el aquerdo de cada
una de las audiencias..." Los miembros de la Audiencia de Guatemala, "obedecieron” la cédula, el 18 de
noviembre de 1634.
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Etnoresistencia y Colonia

A pesar de esta particular situacién de los grupos étnicos de la colonia, no podemos afirmar que la
resistencia fue Gnicamente pasiva, y sin ninguna accién consciente, que les permitiese liberarse de aquel
yugo. La posicién fue mas alla de esto, combind hechos de visible postura pasiva, en la que queda de
manifiesto las acciones descritas con anterioridad, en el que oidor principal de las mismas es el cura o el
sacerdote de cada poblacidn, y se convierte en el ente catalizador de las mismas y censor, cuya informacion
sirvio a las autoridades para contrarrestar ain mas los movimientos de unificacion y lucha reivindicativa
que pudiera darse.l

Desde luego, las posturas pasivas se vieron opacadas por algunos casos de resistencia activa,
ejemplificados con movimientos espontaneos y levantamientos que se vieron aplacados en una u otra
forma, pero no borraron de la Historia las "enraizadas estructuras agrarias, los regimenes de tenenia de la
tierra, las relaciones de trabajo, el ejercicio del poder politico, los sistemas juridicos, la imposicion
ideoldgica, cultural y religiosa™.2

Esto hizo, que si bien, surgiera un movimiento pacifico que aceptara las condiciones a que eran
sometidos injustamente, fue la semilla donde germiné un movimiento de lucha que primero se evidencié
con el choque y la protesta, en su mayoria con hechos aislados, en los que se muestra que la "resistencia
activa es respondida por la sociedad dominante con violenia, represion y genocidio.3

A pesar de esto la resistencia del pueblo maya, logré con el tiempo expresarse en la dinamica de
multiples organizaciones de tipo cultural, social, econémico y politico, los cuales hay que examinar
cuidadosamente para indicar como la resistencia pasiva y la activa permitieron al final la consolidacion de
los mismos.

De no haber sido asi, los pueblos indigenas hubiesen quedado como recuerdos histéricos, sin haber
llegado a consolidar sus reivindicaciones.

Pero a pesar de esto, debemos tener claro que tanto los actos pasivos como activos fueron tan sélo un
proceso que ayudo en los siglos subsiguientes a gestar un verdadero movimiento de etnoresistencia, el cual
podemos afirmar, no se cristaliz6 durante la colonia, ya que las condiciones generales en que se desarrolld
la sociedad en esa época no le permitieron del todo, pero si fueron un fuerte puntal basico para que los
mismos procedimientos se activaran mas adelante.

Podriamos ahondar mas en las manifestaciones pasivas de resistencia, pero éstas ya han sido

ejemplificadas en los capitulos anteriores, pero lo que Unicamente hay que recapitular que las mismas sélo

INo existe un estudio concreto a causa del papel de la confesion en el control social durante la colonia. Hay
algunos, intentos, pero no explican con mayor amplitud este aspecto.

2Rodolfo Stavenhagen. "La Cuestion Etnica. Reflexiones en torno a la problematica de la realidad
indigena". En IRIPAZ. Afio 4. No. 8 (julio diciembre) Serviprensa Centroamericana. 1944. p. 134.

31bid pag. 135

4Ibid pag.136



coadyuvaron en un sentido indirecto para fijar en el individuo la idea de un maltrato, de condiciones
infrahumanas, que fueron las basicas para iniciar su lucha reivindicativa.

Sin embargo, debemos ahora de analizar cuidadosamente los hechos activos, especialmente los
levantamientos indigenas, los que si bien es cierto ya han sido enfocados con un perfil socioeconémico,® es
necesario establecer otros movimientos adicionales a los descritos y contemplar en ellos ademas de dichos
planteamientos, algunos elementos de raciocinio que nos lleven a fijar en ellos el surgimiento de una
accion ideologica en la defensa de sus derechos humanos.

Durante la colonia, los indios fueron histéricos de su propia historia. No fueron objetos que aceptaron,
pacificamente, la cultura e imposiciones de los espafioles. La reaccion de los indios fue pasiva y activa.
Resistieron la dominacidn espafiola de varias formas, las cuales provocaron respuestas de los espafioles. La
construccion de la sociedad colonial, y su convervacion, se llevo a cabo en la relacion dialéctica de la
resistencia indigena y la respuesta espafiola. La disgregacid social de los indios, antes de la llegada de los
espafioles, no permitié que se formara una sola fuente de oposicion, contra los invasores; la defensiva se
organizo, sélamente, con los habitantes de las aldeas de una misma comunidad. La primera reaccién fue de
defensa. La resistencia no armada tuvo varias modalidades: la negativa a la informacion requerida por los
espafioles yla huida a las montafias. La resistencia armada también fue de diversas formas: utilizacién de
trampas, emboscada, pueblos de indios, la resistencia se manifesté en forma de motines o rebeliones, los
cuales se formaron como resultado de la explotacién rigurosa que les fue aplicada: permanencia en los
pueblos, pago de tributos, repartimiento para labores y otras exacciones que estaban legalizadas. Los
motines fueron movimientos espontaneos, como respuesta natural, que reflejaban la exaltacion emocional,
cortos y en masa, y no estaban programados con antelacidn ni tenian un programa politico. Generalmente
los amotinados eran maseguales. Sus fines no eran la eliminacion de los explotadores, ni la liberacion
popular; eran muy limitados y concretos, se buscaba la supresion o debilitamiento de una autoridad abusiva
y la oposicion a medidas crueles, impuestas por ellos (los explotadores). Estos amotinados eran reprimidos
y se les consignaba para procesarlos, siempre eran castigados con carcel, azotes, ejecuciones o

descuartizamientos, para que sirvieran de escarmiento.®

SCfr. Severo Martinez. Varios estudios.

6Durante las expediciones y conquista espafiola en Centroamérica, los indigenas informaban a los
espafioles sobre la existencia de ricas y hermosas tierras en lugares distantes de las suyas. Estos relatos
fantasticos, impresionantes para los espafioles, fueron la primera expresion de la resistencia indigena a la
conquista espafiola. Kramer, W. Lowell, W. George y Lutz, Christopher H. "La Conquista Espafiola de
Centroamérica." En: HISTORIA GENERAL DE CENTROAMERICA, Costa Rica, FLACSO, 1994. Tomo
Il, Capitulo 1, pp. 21-93. Cfr.__Carmack, Robert M. "Perspectivas sobre la Historia Antigua de
Centroamérica." En: Ibid. Tomo I. 313. __Ibid. HISTORIA SOCIAL DE LOS QUICHES, Guatemala,
José de Pineda lIbarra, 1979. pp. 33, 42-44. _ Webre, Stephen. "Poder e Ideologia: La Consolidacion del
Sistema Colonial, (1542-1700)" En: HISTORIA GENERAL DE CENTROAMERICA, Op. Cit., Tomo I,
Capitulo 111, pp. 166-169. _ Fonseca Corrales, E. "Economia y Sociedad en Centroamérica, 1540-1680."
En: HISTORIA GENERAL..., Op. Cit. Tomo Il, Capitulo 2, pp. 133-127.
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Las rebeliones, por el contrario, fueron movimientos sociales de oposicién al sistema establecido.
Fueron movimientos regionales, con una organizacion compleja, toma de conciencia, una vision
totalizadora de la problematica social, proposicion de un nuevo orden social y la bisqueda de autonomia
comunal o lucha por el poder y control regional. EI movimiento también se caracterizé por la utilizacién de
pasquines, manifiestos y programas politicos.

Acerca de la respuesta de los indigenas a la conquista no se tiene mayor conocimiento, excepto algunos
datos sobre varios movimientos de resistencia, armada y no armada, la cual no se ha estudiado
sistematicamente. En el contexto de la conquista, no existen definiciones que aclaren esos fendmenos.
Varios autores definen la resistencia "Como la lucha continua™ contra la conquista espafiola. La rebelién -
revuelta o sublevacion- es una accién hostil emprendida por los indigenas después de la supuesta
dominacién de la poblacidn de un territorio determinado. En la rebelion la accién fue una respuesta, no
aislada, de defensa y ataque, vy, al igual que el motin, estaba dirigida contra el comportamiento abusivo de
los espafioles en sus diversas funciones: conquistadores, encomenderos, curas, colonos, mineros,
mercaderes, corregidores y caza-esclavos.’

Los indios estuvieron oprimidos por sus mismas autoridades y por los espafioles, como se manifestd
anteriormente, y sufrian pacientemente los malos tratos, los cuales todavia soportaban a principios del siglo
XIX. La resistencia ante su amarga situacion, tuvo varias manifestaciones: la negativa a la informacion
sobre varios aspectos regionales solicitados por los esparfioles, los motines, las rebeliones y las quejas ante
las autoridades y las fugas de los pueblos de indios.

Las viudas, naturales y tributarias, Magdalena Sequex, Ana de Ledn, Maria Ramos, Pascuala Baha,
Candelaria Panama y Maria Su del pueblo de San Juan Alotenango, se quejaron, ante la Audiencia de
Guatemala, del "Governador" de nuestro Pueblo Don Blas Bay por veernos Viudas nos veja y molesta con
diferentes tequios de su propia combeniencia como es el ir a moler a sus casas "a buscar una tortilla", el
alguacil las delaté con el gobernador, "quien nos embi6 a revolvernos y nos mando amarar a la picota y
azotar cruelmente como lo manifiestan los azotes que nos dio en las espaldas hasta llegar a los pechos a mi
en particular Magdalena Sequex que me vide casi muerta cuando llegaron los azotes a lastimarmelos, por lo
qgue ocurrimos a el amparo de V.S. para que ponga el remedio combeniente a semejante crueldad
mandando al dho. governador no nos veje y moleste (...) por el riesgo que corren nuestras vidas de un cruel
castigo como el que hemos experimentado sin culpa alguna..." el presidente de la Audiencia, Don Antonio
Pedro de Echevers y Subisa, ordend, el 15 de junio de 1729, que el gobernador no castigara mas a las
dichas indias, ni les hiciera dafio, so pena de 10 dias de céarcel, si se presentaba otra queja, sobre su mal

proceder.8

"Kramer, Lovell y Lutz, Op. Cit., 30, 33, 40 y 63-68.
8AGCA. A3.12, Leg. 2776, Exp. 40150, junio de 1729.
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Los indios principales de los pueblos de San Pedro Tecapa y de Zapotitlan, de la provincia de San
Miguel, en su nombre y en representacion de los indios comunes, expusieron al presidente de la Audiencia
"gue no obstante de que asi por auto del Superior govierno de este Reyno como por Rs. Provissiones de
V.A. germinadamente esta mandando a los Alcaldes mayores de dha. Provincia, y a los ordinarios y demas
Justicias de dha. Ciudad de San Miguel no nos ocupen en servicios extraordinarios, ni nos compelan y
obliguen a hir a trabajar a las estancias y Haciendas de los vecinos de ella, por ser nosotros los que de
ordinario abastesemos de granos miniestras, y otras especies a la dha. Ciudad y que en cumplimiento y
observancia de dhas. Rs. Provissiones hemos estado de inmemorial tiempo en la posesion de no dar Indios
algunos de servicio (...) sin embargo de lo expresado de pocos afios a esta parte contrabiniendo a lo
mandado, y en grave perjuicio nuestro nos obligan y compelen los Alcaldes de dha. Ciudad (...) a que todas
las semanas demos de cada uno de dhos. nuestros Pueblos cinco y seis Indios y molenderas a las Haciendas
del Capitan dh. Pedro de el Castillo de que nos resulta grave detrimento y perjuicio,..." Porque segun
dijeron estos indios, los habitantes de dichos pueblos eran muy pocos y, si iban al repartimiento, no podrian
atender sus trabajos cotidianos en forma adecuada. Por tanto, los indios solicitaban que se mandase "se
sobre carte dhas. Rs. Provissiones reagrabando las penas en ellas contenidas (...) y que se entienda como
estd mandado..." La Real Audiencia determind que se procediera de acuerdo a lo que solicitaban dichos
indios, el 25 de febrero de 1738.°

En una peticion de los indios del pueblo de San Lorenzo El Tejar, al presidente de la Audiencia, Dr.
Alonzo de Ceballos Villagutierrez, para que no se les obligara a enviar MOLENDERAS a la Ciudad de
Santiago, expusieron que por un despacho girado el 14 de marzo de 1701, se les habia exonerado de enviar
"indias molenderas" a la dicha ciudad, "y sin embargo de ello nos molestan y vejan, para que las demos,
siendo asi que no las tenemos, y que de embiar mujeres casadas se siguen los inconvenientes que dejamos a
la prudente consideracion de V.Sa..." Y solicitaron, que la Audiencia mandara y proveyera que se guarde
dho. despacho; y decreto..." La Audiencia resolvid: "Guardese el decreto librado por Ser. Dn. Gabriel
Sanchez de Berrospe de catorse de marzo de setecientos uno y no se les obligue a estos indios a dar indias
molenderas por no tenerlas viudas y libre despacho."10

Los alcaldes de las cofradias del Santisimo Sacramento, de Santa Maria, de Santa Cruz y de Las
Animas, del pueblo de Santa Maria Joyabaj se dirigieron a la Audienia de Guatemala para informarles que
eran obligados, por el cura doctrinero de su pueblo, a pagar veinte tostones "de presente a cada religioso"
gue asistia a las fiestas y eran ocho o diez curas los que asistian regularmente.

Con tal situacion, las cofradias, y el pueblo en general, se encontraban bastante "afligidos” con las
cargas, porque ya no tenian "de donde sacar para los dhos. presentes”. De igual manera, por cada

casamiento pagaban catorce reales y el cura queria que dieran veintiseis reales ("tres pesos y dos Rs").

91bid. Exp. 40159, afio 1738
101bid., Exp. 40116, 22 de febrero de 1702
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Apuntaban los alcaldes que, de su voluntad, y en el transcurso del afio "y en particular en las pascuas" ellos
(los alcaldes y mayordomos) daban un tostén o un peso al doctrinero. Solicitaron, por tanto, a la Audiencia
que se les extendiera una real Provisién de ruego y encargo para que el doctrinero no los obligara a dar de
presente mas de lo acostumbrado y que se dejara a la voluntad de ellos la cantidad que quisieran dar. La
Audiencia resolvid favorablemente a la solicitud hecha por los alcaldes de las cofradias, el 19 de enero de
1671.11

En 1677, el corregidor de Guazacapan, don José de Castafieda Escalante, trat de imponer, a los indios
del pueblo de Taxisco, la siembra de algodén; ante lo cual los indios principales, actuando en nombre
propio y del resto de indios del pueblo, se opusieron tenazmente a causa de los efectos socioeconémicos y
culturales que iban a sufrir, en forma negativa. "...Decimos que el (...) corregidor actual de dho. nuestro
pueblo y partido de Guazacapéan a tratado de introducir en dho. pueblo que nosotros sembramos milpas de
algoddn con pretexto de que es para utilidad y beneficio de nuestra comunidad y en lo referido recibimos
grave y notorio perjuicio por muchas razones, una porque la comln de nosotros es cuidar de nuestras
haciendas de cacaguates como frutos que universalmente cultivamos y beneficiamos no solo en nuestro
pueblo sino en los de mas de dho. partido, la otra porque no a sido costumbre en tiempo alguno enplearnos
en beneficio y cultura de milpa de algoddn respecto de que la experiencia nos & ensefiado que este fruto no
nos cruze utilidad ni conbeniencia alguna, y lo que mas es porque casi todo el tiempo de afio lo
necesitamos continuamente para ocuparnos en las agricultura de nuestros cacaguetales (...) si se ocupan en
otros cuales quiera ministerios se pierde todo de que se sigue que Unicamente a tenderemos al riesgo
beneficio y cultura de dho cacao (...) por que esta especie nos da lo competente para la paga de los Reales
tributos (...roto)." para los gastos del "cultivo divino".

Los indios estaban concientes del dafio que traeria tal siembra a su comunidad y, ademas, reconocieron

claramente las intenciones reales del corregidor. "...aunque el pretexto sea el de enriquecer a nuestras
comunidades se llegara evidentemente a reconoer que totalmente quedaremos aruinados y pobres (...) es
lejitima consideracion que se se tolera y permite la imposicion que se pretende los correjidores que en
adelante fueren de tratar de ampliar estas siembras para reducir a Hilados sus cosechas y en este caso
padezeremos y los demas indios de dho partido las tareas de dhos. Hilados que no se debe dan lugar.
Ocurriendo a evitar la costumbre que se quiere introducir tan noziva y perjudicial (...) el dho. correxidor a
querido repartir a nosotros y demas naturales (...) cera, javon y otros mercaderias (...) a subidos precios (...)
y satisfagamos en cacao por la mitad del justo balor que hoy tiene;..." el fiscal de la Audiencia fall6 a favor
de los indios y determind que no se les obligara la siembra de algodén, ni se les repartiera enseres o
mercancias; si en caso no se aplicase lo determinado por el fiscal, se multaria al corregidor con 500

pesos.12

LAGCA. A1.11.2, Leg. 5775, Exp. 48512, 19 de enero de 1671.
12AGCA. A1.73, Leg. 5919, Exp. 51202, marzo de 1677, folios 1-2.
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El documento anterior es muy significativo, por cuanto pone de manifiesto la oposicion conciente de los
indios de Taxisco, a la explotacion que pretendia imponerles la autoridad local. No fue una manifestacion
de resistencia natural, sino fue racional y la medida que se pretendia imponerles se rechaz6 con argumentos
solidos que son un indicio del conocimiento de su realidad social.

Otro documento que es fiel reflejo de la resistencia a la explotacion, es el que se refiere a la oposicién al
repartimiento de los indios de los pueblos de Santa Lucia Utatlan y San José de la jurisdiccion de Tecpan
Atitlan, para trabajar en la hacienda Argueta. En el referido documento, los indios, regidores y principales,
dijeron "...que por el tres de enero de este presente afio nos notifico uste un despacho de su sefiorita del Sr.
Presidente de Guatemala en que nos manda que los dhos. nuestros dos puntos. se den veinte indios de ser
visio para el trabajo a Thomas Garcia de Medina que es duefio de la estancia que llaman de Argueta en esta
jurisdiccidn y entonces respondimos a usted que lo diriamos a desir a los Natts. Prinzips. y maseguales de
los dhos. nuestros pues, porque nos es de mucho trabajo y bejazon y ahora el dho Thomas Garcia nos a
enviado a llamar para que vamos a trabajar a su estancia y por eso benimos todos juntos en nombre de
nuestros pueblos y balernos de ustedes que es nuestra justicia como el Rey para que usted nos ampare y le
diga usted al sefior presidente de Guatemala en que nos manda que de los dhos. nuestro Pues. porque nos
es de mucho trabajo y bejazon y ahora el dho Thomas Garcia nos a enviado a llamar para que vamos a
trabajar a su estancia y por eso benimos todos juntos en nombre de Nuestro Pueblos a balernos de Vs. que
es nuestro justisia como el Rey para que usted nos ampare y le diga usted al sefior Presidente que no hay
memoria ni notisia de que en ningln tiempo a nuestros abuelos de nuestros Puos. ni de ningunos desta
jurisdiccidn se les aia hecho a serbir y trabajar a la ha estancia por que nuestros pueblos tienen poquita
jente (...) no tenemos otro modo de buscar la bida que sembrar nuestras milpas de maiz que ahora en este
tiempo empezamos a sembrarlas y si nos hir a la dha estancia no podremos sembrarlas ni podremos pagar
nuestro tributo al Rey y pereseremos y nuestas mujeres y nuestros hijos y nos juiremos y dejaremos
nuestros Pueblos..." Ademas, los indios de Santa Lucia estaban reconstruyendo su iglesia, y para esto
necesitaban mano de obra y dinero. En el documento,se manifiesta la continuacion de sus argumentos en la
forma siguiente: "...y nunca como desimos hemos ido a serbir a la estancia y sepa uste que ai mucha jente
en ella que puede trabaja que ai mas de cien jentes en dha estancia de indios y otros (...) y si nos hisieran ir
alla a trabajar aunque lo primeros dias nos pagaran luego quisiera que los indios desearan volver a sus
cazas pagaran dinero y nuestros Pueblos son de muy poca jente y los Indios y las indias ya le desimos a
usted que se han juir al monte y otras jurisdicciones..." En una anterior ocasién, se les habia dicho que
fueran a trabajar a dicha estania, pero también se opusieron con argumentaciones validas, apegadas a su
realidad, y se les libré "un despacho para que no fueramos el cual despacho se lo representamos a usted con
esta peticion para que uste lo obedesca y se lo diga usted al sefior presidente que ahora esta en Guatemala y
si usted no se lo dijera nosotros se los diremos a decir a su sefioria usted nos haga justicia y nos ampare

como el rey manda en sus ordenanzas que, somos indios pobres y desbalidos..." el 29 de marzo de 1707, el
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presidente de la Audiencia, Don Toribio de Cosio, ordend que se cumplieran los despachos de Audiencia,
sin admitir o aceptar excusas.13

En el documento anterior ya aparece una exigencia en el cumplimiento de las 6rdenes superiores, por
parte de los indios. No s6lamente manifiesta una resistencia a las disposiciones que los obligaban a los
trabajos forzados sino una exigencia al cumplimiento de disposiciones del gobierno que les favorecian. El
tono de sus argumentos es un tanto atrevido, que raya en lo insolente: "...y si usted o se lo dijere nosotros
se lo iremos a desir a su sefioria...".

La profusién de datos archivisticos acerca del tema que obtuvimos en la investigacion, permite que
tengamos informacion, al respecto, y que no es posible incluir en este trabajo, a causa de lo extenso que
resultaria, ya sea solamente enumerando los casos concretos y mucho peor si los describiéramos y
analizdramos.

Por tanto, para concluir esta parte, s6lo vamos a mencionar algunos casos que, a nuestro criterio, son
muy significativos.

Una forma de resistencia pasiva fue la negativa de los indios a contraer matrimonio, en la edad
determinada por las leyes coloniales, para no pagar tributo y no ser repartidos.14

Otra forma de resistencia fue la oposicién, generalizada, a la abolicién de los trabajos forzados
decretada por las Cortes de Cadiz en 1812. Dicha oposicién tenia su fundamento en los pagos que tenian
que hacer por los servicios parroquiales. Dichos pagos se generalizaron, en cantidad, a todos los habitantes
de América, especialmente en Centro América. El cura de Quetzaltenango, Fray Francisco lzquierdo, se
dirigio, el 1 de junio de 1813, al corregidor del mismo partido, don Miguel Carrillo de Albornoz, para
informarle de los sucesos que provocé la remocién del trabajo forzado de los indios, dictada por las

mencionadas Cortes.

BBAGCA. A3.12, Leg. 2776, Exp. 40122, folios 8-9; 22 de marzo de 1707

14 De acuerdo a los padrones hechos y a la visita efectuada al pueblo de Amatitlan, el oidor se dio cuenta
gue habian, en ese pueblo, muchos indios de ambos sexos, mayores de doce afios (las mujeres) y
de catorce a veinte y seis afios (los varones) los cuales todavia vivian bajo la patria potestad de sus
padres y no se querian casar "por no pagar tributo ni acudir a los repartimientos y trabajos
comunes que con sentimiento y agrabio de los demas cargan continuamente sobre unos mismas."
Ademas, este comportamiento de los jovenes daba lugar a la Pobreza de su pueblo y a la tendencia
hacia la vida disoluta y de bagavundaje. "..se pierde el aumento de sus pueblo y ello
acostumbrados a la vida suelta y bagavunda no adquieren bienes on que sustentarse ni tienen
tierras que labrar ni casas en que vivir y caresen de la compafiia y alibio que de tanta importancia
les fuera para su regalo y serbacion.". A pesar de las diligencias y ordenanzas que se habian
hecho para evitar estas anomalias, y sus efectos socio-econémicos y morales, no se habia podido
conter y persistian como escandalo y mal ejemplo para los otros grupos sociales.(Esto de acuerdo
al oidor). Por lo tanto el oidor provechd que estos indios de Amatitlan, y los del Valle de
Guatemala, que tuvieran 16 afios cumplidos "acudan a los servicios publicos y ballan a los
repartimientos de las labores y los que tubierren veitne y sico (sic) afios pagen tributo como le
pagan y deben pagar los demas solteros sin que de lo uno ni otro se Reserben por ningun
pretexto..." AGCA. Al.24 Leg. 2245, Exp. 16190, folios 26 y 27, 10 de octubre de 1638.
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En su carta al Corregidor, el religioso dijo: "...con motivo de la nueva disposicién se ha conmobido de
tal modo el Pueblo que son infinitas las hablillas, y manifiestan gran disgusto en admitir igualdad de
derechos y dejar su costumbre antigua. Hoy se me ha presentado la parte que compone el pueblo, que son
Justicias, Principales, individuos de la Iglesia en nimero de méas de ciento alegando no conbenirles la
gracia que les hacen las cortes, y que desean se les conserve en sus antiguos usos por ser mas conformes a
su pobreza. Dicen quieren suplicar por escrito al sr. Corregidor y P. Cura tengan a representar su solicitud.

Les he hablado en el modo mas suave y persuasivo a fin de que conozcan el bien que les hace el Rey en
igualarlos a los ladinos, pero se aferran en que sélo les combiene su antigua costumbre.

Yo sefior, atendiendo al caracter belicoso de estos Indios, y teniendo presente los lances pasados temo
alguna conmocion popular.

Por tanto suplico a VV.md. discurra algin medio para hacerlos entrar por lo mandado con la dulzura que
su caracter requiero, 6 refexionar si combendra permitirles el ocurso para que se desengafien que no esta de
nuestra parte eximirlos de la obediencia. Digo esto porque dicen algunos que el cura y el corregidor debian
defenderlos (en un tonito desagradable).

Esta es de amistad, y con ella suplico a Vmd, mande & su afmo.p. Cura".1®

El cura de Quetzaltenango se referia, cuando menciono el caracter belicoso de los indios de su curato, a
ciertos movimientos de resistencia que mantuvieron los indios, de algunos pueblos de este, en 1808.

Resulta que el corregidor de Quetzaltenango, Miguel Carrillo de Albornoz, expuso a la Audiencia que
habia, desde algin tiempo atrds, tomado medidas para corregir las "costumbres correcién de vicios y
exactitud en los pagos de tributos y comunidad en el pueblo de Zunil; pero todo ha sido infructuoso..." a
causa de persistir el origen de estos males, los cuales se originaban, segin el alcalde, en "en el acilo que los
vecinos de dho pueblo tienen en los de San Felipe y San Martin citos en la Costa Jurisdiccion de
Suchitepéques, distantes dies leguas de esta Cabezera y poblados nuevamente, de raiz por los vecinos de
Zunil."

Los vecinos de Zunil no tenian residencia fija, "y este es uno de los impedimentos mas graves y que
efectivamente ocasion6 el no poderlos corregir. Los delitos quedan impunes, y las drdenes sin ejecucion;
pr. ge. aquellos contra quienes se dirigen o hay que castigar, en el momento se trasladan a aquellos parages,
y al reves si en ellos cometen algln exeso."

Estos indios no pagaban sus tributos, y cuando llegaba el tiempo de efectuarlos se iban a los dichos
pueblos ademas, el exeso de embriagus y la ninguna asistencia al Sto. Sacrificio de la misa, Escuela y
doctrina son inarreglables sin la jurisdiccion de que manda en esta Cavecera no se extiende hasta los

referidos deos pueblos o por el contrario del que gobierna en Suchitepéquez.18

ISAGCA. A1.21 Leg. 199, Exp. 4040, folios 11-12, 01 de junio de 1813.

1I6AGCA. A1.21, Leg. 199, Exp. 4034 folios 1-2. 5 de diciembre de 1808.
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Al adentrarnos haia el fin del siglo XVIII los choques surgen dentro de un marco mayor raciocinio, en
el que vemos desde luego el resultado del influjo de las nuevas ideas que llegan al Nuevo Mundo como
producto de las ilustraciones, en el cual no estuvo excento Guatemalal’ lo cual se consolida hasta ya
entrado el siglo XIX, especialmente por lo asentado en la Asamblea Nacional Constituyente de 1823, en la
que se fija "proporcionar los medios mas oportunos para que la ilustracion se extienda y generalice a todas
las clases del Estado, que los pueblos conozcan sus derechos, que la opinidn se unifique y consolide, y que
los ciudadanos adquieran la aptitud necesaria para el desempefio de los deberes que la sociedad les
impone".18

Esto hizo que los movimientos de levantamientos abandonaran los lineamientos de queja y protesta
anterior, para convertirse ya en golpes mas sélidos, donde las ideas politicas de los grupos oprimidos van
cristalizandose, logrando una organizacion una difusion de sus ideales y con ello hacer surgir un sentido
politico del movimiento en el cual nace su conciencia.

Entre estos movimientos tiene particular interés las expectativas que surgen en el Reino de Guatemala
con la venida del gobernador Don Martin de Mayorga haia 177319 cuya presencia motia una serie de
movimientos entre los indios de las distintas provincias del pais, ya que consideran que dicho capitan es
descendiente de un cacique indio, y que por lo tanto es un rey indigena que viene a liberarlos de su
opresion.

Martin de Mayorga lleg6 al reyno de Guatemala en junio de 1773 y permanecio en la ciudad hasta abril
de 1783, cuando fue sustituido por Matias de Galvez luego de haber enfrentado el proceso de traslado de la
ciudad de valle de Panchoy al de la Ermita.2® Lo interesante de este personaje, para el tema que ahora
enfocamos, es que precisamente alrededor de él se entreteje un interesante pasaje histérico en el que vemos
revelada la intriga, el raciocinio y la organizacion que los pueblos indigenas fraguan en pro de su libertad.

En el documento se indica que una Ladina revendedora de la plaza, llamada Luca, conocedora de la
lengua escuché a las indias del pueblo de Mazatenango en varias ocasiones que habia venido un rey que
ellos esperaban de Espafia, cual era indio, habia sido lleado a Espafia por un religioso Franco de pequefio, y
que alli habia ascendido a empleos honorificos y que ahora venia a libertarlos de tributos y demas
pensiones y a restituirles todo lo que les tenian usurpado, y avatir los esparioles, Ladinos, y que estos

hiciesen los mismos oficios que ellos hacen en el dia y que habiendose opuesto la dha Ladina, a esta

17Carlos Meléndez. La llustracion en el Antiguo Reino de Guatemala. Editorial Universitaria
Centroamericana. EDUCA, Il Edicion, Costa Rica 1974.

18|pid pag. 185

I9AHAGP. T.3 Caja 104 Exp. 13 folio 11.

20pedro Pérez Valenzuela. Don Martin de mayorga y otras Calderillas Historicas. Academia de
Geografia e Historia de Guatemala, CENALTEX, Guatemala, 1984. Julio Galicia Diaz. Destruccion y
Traslado de la Ciudad de Santiago de Guatemala. Editorial Universitaria, Guatemala 1976
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conversacion que tenian las Indias, fue tanto lo que le dijeron de improperios, que le obligd a retirarse del
sitio en que vendia. Que es cuando save sobre este partiular".21

Esta version fue confirmada por la de Manuel Anto. Montafies un espafiol vecino de San Sebastian,
Mazatenango, quien se encontraba casado con una india natural de dicho pueblo y por lo tanto entendia la
lengua materna del lugar, reafirmo lo antes dicho y agregd que esa voz (rumor) corrié entre los habitantes
de Tierra Fria y Zunil agregando que los indios de esta region sumaban a lo afirmado que el "Sr. Presidente
es embiado de Dios, y que se echara de ver que hera el mismo Rey porque habia destruido la Ciudad, por
haber entrado desde su aribo al Reyno con destruccion de temblores, por los que ha arruinado la ciudad y
gue antecedentemente, de ser conquistados tubieron un Profeta llamado Martum que en la Lengua
Castellana, quiere decir Martin, y les habia profetisado que habia de volver al cabo de mucho tpo. & destruir
todos los Espafioles, y quedar ellos solos, y liberados de tributos, y demas Gabelas y quedar en su primitiva
y que habiendo visto la ciudad arruinada, y que dho. Sor. Presidente se llama Martin, estan creidos ser el
Profeta que esperaban".22

Otro de los testigos sefialé que habia escuchado a las indias vendedoras de que el Sor Presidente, es lo
mismo que ellas, que sabe que adoran idolos, que hera buen hombre y que llegaria el tiempo de que sus
hijos serian duefios, y los Ladinos habian de ir a servir al Convento, y ademas fatigas que hacen los
Indios.23

Un testigo adicional explicé también que los Indios de Almolonga del Partido de Quetzaltenango y los
de San Gorge de Solola sefialaron habian logrado saludar al Sor Presidente y que hera Indio y sabia la
lengua, y andaa vestido como ellos, porque todos los pueblos de los altos lo habian ido a ver, y que Sor
Presidente, habia preguntado por esta y que revajaba el tributo, que quitaba las cofradias, y otros tequios y
que hacia pagar cinco pesos.24

Ademas en el memorial se agrega que Martin (Martum) era natural de Coban, y que a su paso "venia
destruyendo algunos Pueblos con los temblores, y justamente, a Guatemala, tirando a destruir a los Ladinos
por allarse mas culpables en sus maldades, y que con su presencia destruiria las poblaciones y anularia los
tributos las cofradias y comunidades y liberarlos de sus contribuciones y tequios, y matar a los Ladinos y
Espafioles disuadiéndolos de sus perniciosos y diabolicos herrores e influxos".

A los grupos de Tierra Fria y la costa sur se unieron los Indios Quichés y Cachiqueles, aludiendo
ademas que el rey llegado de Espafa pertenecia al linaje kiché y se pretendia coronarle el dia del Sefior de
Esquipulas.

El acontecimieto derivo también hechos religiosos singulares, que motivaron a los indios a limpiar en

los montes sus sacrificaderos y adoratorios de le gentilidad, y juntos preparaban una sublevasién en Zunil.

2IAHAGP. T3. Caja 104. Exp. 13, folio 11.
22pid.
231bid.
241bid.
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Ademas de limpiar el Castillo o Palacio del Rey Kiché, y aludiendo ademas que no irian a ver a su
Presidente, sino que su rey mencionandolo como "Karey", o sea nuestro Rey, indicando ademas que
"estaban muy contentos porque sabian que los quiere como Indios, recordando que él propio presidente les
habia mostrado unas hojas con pinturas contenidas en un libro en el que los supuestos indios aparecian con
cabezas de toro, caballo, mico, burro y otras bestias, y el Presidente sefial6 que el Rey habia sido informado
que asi eran todos ellos, lo cual especialmente las Indias de Totonicapan, que hasta lloraban, y decian
amalaya si estubiera el Rey cerca, nos fueramos a manifestar a él, para que se desengafiara y supiera somos
gente y no animales.

A pesar de estos acontecimientos, y de haberse divulgado con extraordinaria voz en toda la regién que
el Sr. presidente Martin de Mayorga era primero originario de Quiché, después de Atitlan y luego de
Totonicapan, el rumor tomo vigor y aunque los sacerdotes del area tomaron sobre si el interés de aplacar
los desos de sublevacién; lograron aclarar que el origen este rumor se dio entre los indios de Zunil, quienes
convocaron a los de Cantel, Almolonga, Xecul y otros del partido de Quezaltenango con el propésito final
de crear una sublevacién en la que trataban de concentrar el interés de otros grupos, pero al final el
movimiento no se cristalizé y el hecho solo quedd registrado como una novedad y rumor, pero en el que si
podemos inferir la fuerza de organizacion y contacto que los grupos étnicos alcanzaron ya para entonces.

Por otra parte debemos tener claro que no se trata Unicamente de un rumor que tomé fuerza aislada,
Unicamente por el simple hecho de molestar, sino que a través de los planteamientos se descubre el interés
de todos los grupos etnitizados de defender sus derechos y posiciones y por otra parte define y reafirma su
divisionismo en relacién a los grupos ladinos y espafioles, en quienes ven a sus opresores y explotadores,
creando asi una posicién en la que su sentido de casta los coloca en planos opuestos, pero a la vez hace
surgir el nacimiento de la conciencia de grupos ya que como sefialan los indios en este documento, "se
pedira al Capitan General que asigne a los ladinos los trabajos que realizamos nosotros y nos libere de los
tributos que cada dia los castigaban y acosaban con gran fuerza".

Ademas la conciencia de grupo se consolida al retomar su sentido religioso, ya que como asientan en el
documento, limpian sus sacrificadores y adoratorios, lo cual nos obliga a pensar que los grupos mantienen
su necesidad de cohesion a través de sus practicas religiosas propias, aludiendo ademas que el Capitan de
Mayorga adoraba los idolos como ellos, reafirmando con ello que es precisamente la préactica religiosa la
que les brinda la oportunidad de unirse y liberarse de la opresidn, siempre que se trate de sus lineas propias,
ya que en el mismo documento sefialan su deseo porque se abolieran las cofradias, que conforme el paso de
los siglos fue el abrigo para resguardar sus patrones culturales generales, pero que para ese momento eran

vistas alin como practicas extrafias y externas a su posicion étnica.

La interpretacién colonial del indio v la interpretacion de los pueblos sobre los grupos
dominantes
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La toma de conciencia de los grupos indigenas se inicia desde sus raices historicas mas profundas, pero
desde luego, como producto de un largo proceso que lo adquiere en el orden prehispanico y se suma en el
periodo hispanico para desenvocar en el siglo XIX en un proceso de construccién de lo étnico y la
etnicidad dentro del marco de consolidacion de la formacién de la nacion y la nacionalidad.

Durante este proceso vemos también como se conforma una concepcion del "Indio" visto desde su
naturaleza mas intima y su integracion social, desde luego estas conceptualizaciones emergen ya dentro del
periodo colonial, cuando existe un sujeto y un objeto de colonizacion, creando asi una interpretacion de
parte del sujeto con diversos fines y objetivos. Surge asi una vision del conquistador y colonizador acerca
de los grupos aborigenes, desde luego en el que vemos surgir confrontaciones y coincidencias que se
contemplan a lo largo de este ciclo, que va desde el siglo XV1 al XVIII.

En este lapso aparecen una infinidad de nombres de cronistas y escritores en los que abundan relatos y
pasajes histéricos, que tratan de defender la posicidn del colonizador, pero que ademas dejan con sus
episodios una imagen de la concepcidn que manejan acerca del indio. Surgen teorias diversas y perfiles que
responden a criterios religiosos y axiomas que impulsan los gobernantes civiles, pero entre todos nos
permiten otorgar una visién de como vio el colonizador la posicidn del indio en aquella época y sus
generalidades acerca del origen y consecuencias que ello deriv6 en su devenir histérico.

Véazquez, Gage, Ximénez, Fuentes y Guzman nos ofrecen una diversidad de tépicos que nos reflejan
intereses parciales de Ordenes religiosas y un sentido del orden civil en el manejo de estos conceptos,
brindandonos una vision parcial y en algunos aspectos distorsionada de la realidad histdrica que se vivid
para entonces, ademas de obtener a través de sus escritos una visién complementaria de la realidad
historica, un perfil de la necesidad y de los motios en favor de las reducciones, y citar en ciertos postulados
la postura indigena ante la reduccién de poblados y la aceptacion de la practica del castellano.

A esto hay que agregar los lineamientos que ofrecen acerca de la religién, como un medio de
comunicacion de la fe cristiana y como instrumento de dominio ideoldgico, contemplando ademas, otros
aspectos adicionales de las reducciones y modos de operaciéon que colocaron al indio en un papel
secundario, y de objeto frente al colonizador espafiol.

Desde luego brindar un panorama general de cada uno de los cronistas de este periodo histérico seria
como resumir un buen porentaje del contenido de sus libros y daria margen a presentar un cuidadoso
analisis de cada uno de estos tratados, lo cual abarcaria extensos aportes que nos alejarian casi por
completo del tema central de este estudio, y por otra parte, aunque no seria lanzarnos por la tangente acerca
del tema central, si tendriamos que utilizar un tiempo basto en el andlisis y comprension de estos complejos
escritos y ello sélo seria posible si contasemos con mayor disponibilidad de tiempo para abrazar el mismo.
Por el momento, bastenos referir los aspectos generalizados de éstas obras y brindar asi una vision global
de sus contenidos.

En principio estos autores nos entregan una vision parcial del fendmeno de la etnicidad, y

especificamente de las reducciones de los pueblos de indios, tal y como se dieron en Guatemala. Desde
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luego esto no es extrafio, ya que nadie puede escapar del subjetivismo y la vision parcializada del tema en
el campo de la Historia. Sin embargo hay que aclarar que al interpretar a estos autores hay que hacerlo
desde su propio contexto cultural y a partir de los fines que perseguian al escribir sus cronicas, y si
fuésemos mas atras, al inicio de la colonia, las cartas de relacion de Alvarado y de Marroquin.

Pero hay que tomar en cuenta ademas que una cosa es una vision parcial y otra una visién distorsionada
de los hechos, ya que esto Gltimo provoca que el autor motive a que la Historia diga lo que se quiere y no a
tratarla objetivamente, de lo cual no escapan nuestros cronistas, ya que es un elemento que no desaparece
de estos perfiles, y hay que tomar en cuenta que no todo fue un lecho de rosas para los indigenas para
entonces. Debido a esto, las crénicas deben tomarse con un juicio adecuado sin despreciarlas, sino que
objetivizando la narracién de los hechos, y haciendo ver que la posicién de los indios varia segun los
conceptos arrojados en los aportes documentales manuscritos.

Por otra parte hay que tomar en cuenta que las distorciones histéricas pueden descubrirse y refutarse,
para convertirse en elementos que coadyuven a que el historiador contemporaneo profundice acerca del
fenémeno histdrico y busque mas razones. Por ejemplo, los cronistas en general, sefialan al analizar las
Reducciones Indigenas, que estas se sucedieron para cristianizar a los indios, dejan tan solo entrever los
motivos econdmicos y politicos que se dan alrededor de estos hechos. Se citan la necesidad de que los
indios deban ser gobernados, mantenidos en justicia, empadronados y puedan ser tributarios, es aqui
precisamente donde estan indicados los motivos de indole material y que esconden intereses econémicos
bien claros, asi como politicos, lo interesante es escudrifiar en cada uno de los cronistas estos aspectos tan
peculiares y determinar en que sentido coinciden las posiciones de uno y otro autor. Vasquez deja anotados
Unicamente los motivos religiosos, pero los cronistas dominicos van mucho mas alla de esto, tratando de
revelarnos lo que en el fondo el espafiol deseaba de los indios.

En esta fora el colonizar deja una visién parcializada de su conducta en relacién a sus intereses con los
indigenas, defiende su orden particularmente desde el punto de vista religioso, y aunque en algunos casos,
como los relatos de los cronistas dominicos, llegan un poco mas alla, siempre son entrevelados y dejan mal
parado al indio.

Sin embargo, debe quedar claro que la religiéon fue la motivacién principal, pero ésta debe quedar
diferenciada del uso que, a lo largo de la colonia se hizo de la misma, como instrumento de sometimiento
del indigena al nuevo orden traido por los espafioles.

El historiador debe ahondar para distinguir el hecho de la fe cristiana en si y de la instrumentalizacion y
manejo de la misma, que se hizo por parte de las autoridades eclesiasticas y civiles durante la colonia, en
favor de intereses materiales y sociales determinados, colocando al indio dentro del fenémeno puramente
religioso y el que coadyuvd a sustentar una ideologia instrumentalizada para hacerle vasallo y servidor.

Hay que tomar en cuenta que la vision del colonizar por medio de sus escritos, deja sentado que los
religiosos fueron conscientes o inconscientemente los instrumentos por medio del cual se logré que los

indios alcanzaran la verdad y la fe cristiana, pero al conseguirlo se colocaron en un agentes de la corona,
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con lo cual se puede reafirmar que el reynado utiliz6 a la religién cristiana como un instrumento de
sometimiento del indio.

Como resultado de esto, el colonizador nos brinda una visién en la que el indio se le coloca como un
objeto, que debe de responder a lineamientos otorgados por los grupos dirigentes, para asomar con una
naturaleza que sélo debe adoptarse a percibir y obedecer. Sin embargo, al notar esta concepcion, el
historiador, asume ademas el perfil religioso que comunicé al indigena un contenido de ritos y culto, de
moralidad, bajo la cual debe identificarse en si mismo, pero a la vez, se constituye en un refugio cultural en
el que se consolida la formacién de nuevas organizaciones e instituciones que mas adelante le llevaran a
construir su verdadera identidad.

Desde luego los distintos autores difieren al enfocar estos aspectos, algunos mantienen una linea muy
consecuente con otros, pero en el trasfondo ellos también nos dejan ver sus intereses de clase y dominio
gue les motivaba a escribir aquellos relatos en los que se dejo virtualmente anotada la historia de los
vencidos, pero también, en el trasfondo del asunto, las bases o raices de su gestacion de liberacion del

sistema de opresidn a que estaban sometidos.

COMO SE EXPRESO LA INTERPRETACION

Ahondar en el sistema de interpretacion que el espafiol dio al indigena es adentrarse en un variado y
complejo sistema de ideas que asoman en paginas y tomos de tratados que dejaron anotados los cronistas
con el simple deseo de hacer valer su posicién de dominio sobre los pueblos conquistados. Desde luego
principal aspecto es mantener la conciencia tranquila, y particularmente, de hacer valer frente a Dios la
complejidad de aquel proceso. Por lo tanto, la justificacion mas marcada fue la del plano religioso, que
como ya se dijo se bifurca en dos grandes aspectos, ya tratados anteriormente, pero tras ello se ve también
un plano social y econdmico, todo escondido tras una mascara racial, en la que es necesario destacar la
postura de cada uno de los participes de aquel acontecimiento.

Decir que uno de todos los factores es determinante en el proceso de interpretacion y analisis del indio
en la colonia por medio de aquellos largos tratados, es como venir a demostrar que la vision del historiador
es parcial, que debe concentrarse en un analisis especifico que no debe entrerelacionarse a todos los planos
a que se encuentra sujeto el individuo. Por lo tanto, en un plano del historiador contemporaneo podemos
afirmar con claridad que la visién que nos otorgd el espafiol del indio arroja precisamente todos estos
aspectos, pero si lo vemos desde los ojos de los hombres de los siglos anteriores, debemos tomar en cuenta
gue existe una vision parcializada, en la que la religién asoma como el objeto principal de sujecion del
indio, tras la cual se esconden los deméas elementos, como el social, el econédmico y finalmente el racial,
que es el fondo el que nos ocupa profundamente en este planteamiento.

Desde luego el plano racial es y serd un elemento que tendra que ser juzgado cuidadosamente, ya que el

cronista siempre lo ve como un punto aislado y cuidadoso. Quizas por ello Fuentes y Guzman al iniciar su
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relato, nos recuerda "Los indios son aparte”, para dejar sentado que la tematica racial implica en si misma
un fuerte contingente de ideas adicionales.

En este sentido hay que dejar claro que las cronicas se convirtieron en discursos histdricos que
pretenden justificar la superioridad de los espafioles, basdndose en la pureza de sangre fortalecido por el
plano religioso, tras el cual se esconden los intereses de clase, politicos, econémicos y otros mas que
fijaron la posicion de las protoetnias para este momento histérico.

Desde luego el aspecto racial esta implicito en las obras de los cronistas, sin dejar un margen de frases
indirectas que aluden a esta situacidn, es necesario por lo tanto ahondar en las mismas crénicas historicas o
bien en otros documentos paralelos, entre estos algunos manuscritos para terminar definir y aclarar la
situacion racial que se afrontd durante este periodo histérico.

En principio encontramos el Diario de Fundacion del Pueblo de San Antonio Sixa, cuya elaboracion se
efectud en los fines del siglo XVIII por interesados en la tierra, pero en el que se deja claro que los
Aparicio y Mazariegos, mantienen un linaje y pureza de sangre que les proporciona fuerza y validez de
poseer las tierras que ellos potentaban, haciendo ademas alusién a su intervencion en el proceso de
conquista junto a Alvarado.

Todo esto nos aclara que la pureza de sangre es un elemento que se utiliza con el afan para demostrar la
capacidad y fuerza que el conquistador y colonizador tiene para sujetar la tierra para si, y adoptando una
posicion prepotente frente a los vencidos, en los que ve Unicamente un deber de acercarlos a Dios, para asi

lograr la salvacién de sus almas.

VISION Y CONCPECION DE LOS PUEBLOS DE INDIOS

No vamos a volver a repetir algunos de los lineamientos ya expresados acerca de los motivos
principales que se dieron para crear las reducciones, pero si es necesario aclarar que la vision que acerca de
los mismos difiere en todos los cronistas, ya que algunos ahondan en el aspecto puramente religioso,
mientras que otros sefialan aspectos materiales que son urgentes establecer en los grupos de aborigenes,
pero que en el fondo esconden intereses econémicos bien claros. Por ejemplo Remesal y Ximenez destacan
algunos motivos materiales muy claramente, mientras que las cartas de Marroquin no reparan demasiado en
los mismos, sino que se encaminan por una linea politica, figurando ademéas Vazquez con un acendrado
lineamiento religioso, tras el cual es posible inferir las otras motivaciones aludidas.

Pero hay un motivo central en el que todos coinciden, es la necesidad de organizar las reducciones, ya
que sin ellas era imposible la conversion del indigena y a la par de ello establecer un orden que permitiese
el control general de los mismos.

Desde luego, la postura que asume cada uno de los cronistas es muy variada, aunque ya se ha citado

que difieren, es necesario destacar que con sus diferencias y similitudes conforman pequefios grupos cuyas
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ideas se acoplan, para formar, lo que podriamos Ilamar, en principio, defensores de intereses concretos. Asi
Marroquin, Vazquez y Fuentes y Guzman observan juicios muy severos y despreciativos hacia los
indigenas, a los que califican de barbaros, ladrones y gentes sin ley, ya que se en ellos gente inferior.
Aunque hay que tener claro que Marroquin es un legitimo espafiol, y los otros dos no son mas que criollos,
ambos defienden su posicién de pureza de sangre y estos Ultimos a pesar de ser ya nacidos en América,
consideran su posiciéon y herencia cultural (econémica, social y politica), es muy superior a la de los
indigenas, con lo cual ofrecen un panorama desvirtuado y colocan al indio en muy mal papel frente a los
demas grupos de la sociedad de la época.

A estos se suma Tomas Gage, un personaje de gran ambivalencia que trata, por su condicién de
europeo, al indio como algo secundario e inferior. Sus escritos estan destinados a perseguir los supuestos
errores que el indio comete, lo persigue y acosa, bastenos recordar el relato que hace acerca de la
persecusién que hizo en contra de los que buscaban a los Idolos (dioses prehispanicos), apresandolos y
castigandolos por las reverencias que los indios hacian frente a aquellas efigies.

Por su parte Remesal y Ximenez son herederos de una ideologia espafiola, pero a la par de esto,
pertenecen al bloque de hermanos Dominicos, en el que estd inmerso Fray Bartolomé de las Casas,
defensor de los indios, y por ende limita la accion de los espafioles, dejando un papel mas significativo para
el indio, considerandolo como ente humano y brindandole la posibilidad de conquistar sus derechos.

Frente a esta postura, existe la del indigena, que rechaza totalmente estas accioes, hay que tomar en
cuenta que los aborigenes vivian alrededor de los centros ceremoniales y principales, y en ninglin momento
estaban acostumbrados a reunirse y concentrarse en un lugar concreto. Esto derivo desaveniencias, que los
cronistas en general, califican como desovediencias y solo aplacan con castigo y latigo. Sin embargo,
debemos dejar anotado que a pesar de esta negatividad, hubo por parte de los religiosos acciones que dejan
entrever la astucia y hasta el posible estudio psicoldgico del indigena para lograr que hicieran lo que ellos
deseaban, sin que se diese lucha y choque.

En este caso podemos referir el proceso de construccion de las iglesias, donde hay que recordar que el
indigena debid pasar de un culto abierto a uno cerrado. Para lograrlo los misioneros colocaron primero las
cruces altas de atrios, alrededor de las cuales situaron a los indigenas para brindarles la evangelizacién y
mostrarles el nuevo ritual a que estarian sometidos. Posteriormente en las cuatro esquinas de esta cruz, a un
buen porcentaje de metros, dejando espacios libres para caminar y celebrar reuniones, fueron construidas
las Capillas Posas, que eran una especie de ranchos, pero Gnicamente con sus cuatro vigas que sostenian el
techo, luego éstas se hicieron de ladrillo y calicanto, pero dejandolas siempre sin paredes. Adentro de éstas
se evangelizaba y castellanizaba al indigena, y se le organizé en cuatro grupos principales: Los hombres,
mujeres, nifios y nifas.

El paso siguiente fue construirles dos paredes para empezar a cerrar el espacio y situar al indigena
adentro de un espacio sagrado, luego entre una y otra capilla fueron tendidas unas paredes 0 muros para

cercar el atrio, dejando Gnicamente pequefias puertas por donde se ingresaba al recinto.
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Mas adelante, en el espacio que daba al oriente, se empezé a levantar la fachada del templo, que sirvi6
precisamente de retablo o fondo para la mesa del altar mayor. Fue precisamente de este lugar donde
arrancd la construccion del templo, logrando asi que el indigena traspasara el umbral de la puerta
construida en la fachada del templo y adentrarse en el interior de la iglesia, que se construy6 de la puerta
hacia el altar mayor, contrario a lo que sucedia en Europa, donde la construccion emergia desde el sitial del
Santisimo Sacramento (Altar Mayor), hacia la puerta principal.

Fue este proceso el que permitid encerrar al indigena en un recinto sagrado, en el que desde luego, por
la astucia observada por el espafiol, la protesta del indio se limitd, y por el contrario permitio el aporte de la
mano de obra, en la que qued6 impresa una huella indigena, ya fuese en la propia construccion, como en
los sencillos y complejos decorados que se hicieron, donde surgieron angeles a la manera de atlantes
prehispanicos y complejas situaciones decorativas, arménicas, en las que es posible observar un mestizaje,
pero que nos muestra también como por un lado se anul6 la presencia indigena, y se le forzd a aceptar
posturas por medio de la fuerza, pero ademas se dio un lineamiento que consolid6 la forma cultural de uno

y otro grupo.

CONCEPCION DEL INDIO

Pero hay que tomar en cuenta que a la par de la forma en que el espafiol vio al indio, éste también dejo6
asentados algunos lineamientos de las apreciaciones que tenia con respecto al colonizador. En principio
esta posicion es posible fijarla en las propias crénicas indigenas donde se asientan relatos de rechazo hacia
las imposiciones que pretendia imponer el espafiol. Asi el indio concibe a un colonizador inclemente, y en
lo cual, como ya se dijo en los capitulos anteriores, el indio tan solo asume un papel pasivo de aceptacion,
y es hasta con el correr del tiempo en que van surgiendo los lineamientos activos, en los que se despierta su
conciencia.

A la par de esto, el indio creé sus propios refugios para hacer frente a los espafioles, algunos, durante el
siglo X VI, quedaron asentados en los textos indigenas, donde se concretiza una cosmogonia y un perfil de
coémo vio el indio al espafiol, fijandolo como en el caso del Memorial de Tecpan Atitlan, en un ser extrafio,
gue en algunos casos de otras regiones de Mesoamérica, se les confundié aun con dioses, como cita el
Chilén Balan.

Ademas de esto la forma en que el indio contemplé al colonizador varia también con el paso de los
siglos, se transforma posteriormente en un ser al que rechaza y en el cual s6lo ve un ente de explotacion y
dolor, tal como ya se dijo en los inmensos relatos de quejas frente a los curas y autoridades civiles del
inclemente maltrato.

Sin embargo, hay que dejar claro que las anotaciones y documentos que se conservan de ésta época, no
van mas alld de denunciar los hechos en los que los indios se ven lastimados, sefialando a los espafioles
como actores directos de los mismos. A estos desde luego se agregan los pronunciamientos que se dan

durante los diveros levantamientos y acciones de unificacion de los grupos étnicos, lo cual se da hasta ya
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entrado el siglo XVIII, como producto, incluso del influjo de la lustracién, cuya presencia llegd
indirectamente a los mismos, ayudandoles a despertar su conciencia.

Podemos por ello afirmar que adn en los pronunciamientos de levantamientos y de otro género de
acciones para liberarse del yugo, el indio manifiesta su rencor y odio contra el espafiol, y los nuevos
hibridos humanos, como el ladino o mestizo, ya que todos se convierten en elementos que coadyuvan a su
explotacion de pauperizacion, colocandolo como un ser indolente y haragan, pero que en el fondo tras estos

vocablos se esconde el firme deseo de desprenderlo de su autenticidad e identidad.
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Origenes y desarrollo de la cuestion étnico nacional

INTRODUCCION

La firma del Acuerdo sobre Identidad y Derechos de los Pueblos Indigenas en 1995 por parte de
la URNG -Unidad Revolucionaria Nacional Guatemalteca- y el gobierno de la repiblica, ha sefialado un
camino para introducir reformas a la estructura del Estado guatemalteco. En efecto, este instrumento
propone transformaciones a nivel formal como una via para iniciar un proceso tendente a superar los
esquemas discriminatorio - excluyentes que ha asumido el poder en el pais desde la venida de los europeos
hace cinco siglos y que se afind con la implantacién de un proyecto nacional hegeménico. El Acuerdo, en
tanto que se pretende identificar, sefialar y sancionar los prejuicios y las précticas racistas que han sido
sustento de la descalificacion de los pueblos indigenas para gozar de los derechos civiles y politicos tanto
sociales como individuales, ha causado escozor entre los sectores mas aferrados a la tradicion del poder
exclusivo de los sectores con petulancias aristocraticas. Pero esto no ha sido nada comparado con el
rechazo de plano a la posibilidad de conceder derechos como el referente al uso y disfrute de territorios y
recursos naturales tradicionales de los pueblos o la sola mencién de la palabra autonomia, lo que se ha
interpretado como “el rompimiento de la unidad nacional", "la creacidn de Estados dentro del Estado" y
otra serie de suculencias aderezadas con una fuerte dosis de “nacionalismo”, el cual ha sido
convenientemente sazonado con dejos de superioridad racial.

Menos impacto ha tenido lo relativo a la participacion politica de los pueblos en la conduccidn del
Estado, pues aparece como difuminado en el texto del Acuerdo y como lejano el derecho a compartir el
poder. Pero sin duda es un debate tan solo pospuesto, que resurgira tarde o temprano, pues si bien en la
conciencia social de los sectores acomodados y aun en la de la generalidad de los ladinos, los derechos
indigenas ocupan una importancia parecida a la de un verso de César Vallejo en la mente de un corredor
de la bolsa de valores, en el subconciente persiste el estado de alerta ante un “inminente estallido social",
ante una probable "rebelidon de indios". Esta preocupacion no es nueva y ha sido expuesta por John

Browning en una reciente ponencia:



"Semejante sublevacion era la pesadilla frecuente de Arana. Por cierto era la pesadilla de casi todo criollo.
Martin Carlos de Mencos, presidente de la Audiencia, no era el primero en sentir panico al contemplar tal
posibilidad.. En 1663 escribi6 al rey insistiendo en que se mantuviese el repartimiento, puesto que, sin ese
sistema, 'se podria recelar con mucha probabilidad el tumultuarse (los indios) contra los espafoles, a
quienes exceden en muy crecido nimero™?®

Sobre la persistencia de esos temores en la actualidad nos dan noticia articulos de prensa como
los que avisan que "'Urge atencién a necesidades del indigena para evitar sublevacién™? o los que
advierten del surgimiento de una "Nacién Maya" perfilandose como un "peligro futuro, que puede evitarse
si tan sdlo se le da a los indigenas el valor que se merecen como personas e integrantes del Estado
guatemalteco™3

Como se ve, son los aspectos mas inmediatos y notorios contenidos en el Acuerdoen cuanto a los
cambios por realizar los que han provocado algun tipo de reaccion. Si esto lo ampliamos a toda la agenda
y temas de la negociacidn, veremos que de igual manera se pierde de vista -por lo menos para las grandes
mayorias marginadas o los atraidos por el encanto de los medios de comunicacion de masas- que lo que
claramente estd en discusion es un nuevo modelo de Estado nacional, que se estd ante la posibilidad de
impulsar un proyecto de una Guatemala diferente, acordado entre los distintos elementos de la colectividad
y no fabricado por el consenso de los grupos hegemonicos. Esto no es raro en un pais en donde la
tradicion imperante tiende a la consagracién del sistema como una buena forma de organizacidn social con
ligeras imperfecciones como la pobreza, el analfabetismo, la falta de salud y la falta de derechos humanos.
El autoritarismo y la exclusién no se perciben propiamente como imperfecciones, sino como males

necesarios. El discurso del poder obnubila el entendimiento. Como dice Octavio lanni:
"La reiteracion de los golpes y contragolpes, el continuo deshacer de las experiencias democréticas, la

periddica revalorizacion de la cultura politica autoritaria, la descalificacion de los movimientos sociales y

11 John Browning, "Un obstdculo imprescindible: el indigena en los
siglos XVIII y XIX", en Memoria del Segundo Encuentro Nacional de
Historiadores, Guatemala, Universidad del Valle de Guatemala, diciembre
de 1995. p. xi

2 prensa Libre, 5 de febrero de 1995. p. 4

3 Prensa Libre, 26 de mayo de 1994. p. 8
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partidos politicos de base popular, la resistencia a las reformas sociales, todo eso tendria algo que ver con
la tradicidn, lo pretérito.

"Es como si el presente, los vivos, estuvieran pagando castigos o glorias antiguas. Toda lucha democratica,
toda protesta popular, la larga historia de luchas agrarias y urbanas, todo eso quedaria recubierto por un
destino trazado en los tiempos antiguos. En América Latina, el peso de la antigua tradicion distante, de los
colonizadores y esclavistas, resurge y revive en los dictadores civiles y militares que pueblan el siglo XX.

Un fatalismo suprahistérico."4

El peso de un pasado pleno de represion -que ahora va quedando al desnudo con las excavaciones
de las fosas comunes y los testimonios de las masacres que en cuarenta afios ha provocado decenas de
miles de victimas- es una invitacion a reafirmar la cultura del silencio. La escasa participacion de los
guatemaltecos en la politica es una muestra de temor, desencanto, frustracion, marginacion. La paupérrima
participacion de la poblacion apta para votar en los procesos electorales es lo confirma. La raquitica
conformacidn de los partidos politicos, su bajo nivel de representatividad, su caudillismo, su inercia, su
existencia efimera solo reflejan el estado de cosas. ElI sometimiento de los gobernantes al poder econémico
y al ejército habla de una sociedad civil debilitada, alin cuando tenga manifestaciones vigorozas. Y el no
prestar atencion al fondo de la negociacion entre la insurgencia y el gobierno no es sino una prueba mas de
este acerto.

Conceptualizar el Acuerdo sobre indentidad y derechos de los pueblos indigenas y por tanto la
discusion de la cuestion étnica en el contexto de la nacion y el ubicar las modificaciones planteadas dentro
del esquema de una refundacidn del Estado nacional, no es un acto de ilusionismo o de un invento
académico (o politico) surgido por generacién espontanea. Corresponde a los avances que sobre la nacion,
la nacionalidad, el nacionalismo, las clases, las etnias, etc. han tenido las ciencias sociales. Porque ain
cuando estos conceptos son objeto permanente y ya bastante prolongado de sesudos (también
descerebrados) andlisis y no existen definiciones "ultimas" de ellos, la tendencia actual es a interpretar el
hecho nacional como un fenémeno de los siglos XI1X y XX. Con todo lo que ello conlleva. Etienne

Balibar, al ubicar la creacion y el desarrollode las naciones a partir de la estructura global de la economia-

4 Octavio Ianni, "La idea 'América Latina'", en La formacidén del Estado
en América Latina, Guatemala, CEUR, 1991. pp. 81-82
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mundo, y anticipandose a puntualizar que la tesis requiere de ciertas precisiones, propone que las
sociedades no nacionales (o prenacionales) atraviezan el umbral de la irreversibilidad (es decir, inician el
proceso de la formaciéon nacional como hecho ineludible), luego de la acumulacion de diversas

transformaciones.

"Admito que este umbral (evidentemente imposible de identificar con una fecha unica) corresponde al
desarrollo de las estructuras de mercado y de las relaciones de clase propias del capitalismo moderno
(especialmente, la proletarizacion de la fuerza de trabajo que la sustrae progresivamente de las relaciones

feudales y corporativas).">

Para Marmora, de la eclosidn de las estrechas barreras sociales y politicas medievales
surgié el mundo moderno de los estados nacionales®. Para Morin, el Estado-nacion es, a la vez, creacion y
creador de la Europa Moderna, sefialando que la Historia, hasta la Edad Media, habia contado imperios,
ciudades, pueblos, etnias, mas no naciones. Y  minoritaria hace dos siglos, la realidad del Estado-nacién
ha invadido el planeta desde entonces.” Diaz Polanco, por su parte, sefiala el caracter contemporaneodel
fendmeno naciona, el que se generaliza en el siglo X1X: "antes podemos tener nacionalidades o estados,
pero no estados-naciones, dice.® E inmediatamente pasa a destacar -citando a Navari- un aspecto que
nosotros subrayamos en este trabajo: la nacién no es sencillamente la prolongacion de las formaciones
sociales anteriores, sino su destruccion y sustitucion por otra realidad, con nuevos contenidos, ideas y
relaciones sociales.® Se trata pues no de un movimiento continuo que pasa de una forma a otra en una
evolucién lineal y sin tropiezos, sino de la negacion de una realidad y el surgimiento de una nueva forma

de organizacién social: la nacién. Una aproximacion a las transformaciones que llevaron a la formacién

5 Etienne Balibar e Immanual Wallerstein, Raza, nacidén y clase, Espafia,
IEPALA, 1991. pp. 138-9.

¢ Leopoldo Marmora, El concepto socialista de nacién, México, Cuadernos
de Pasado y Presente, 1986. p. 95

7 Edgar Morin, "El Estado-nacién, en Teorias del nacionalismo, Gil
Delannoi y Pierre-André Taguieff, compiladores, Espafla, Ediciones
Paidds, 1993.

8 Héctor Diaz Polanco, Autonomia Regional: la autodeterminacién de los
pueblos indios, México, Siglo XXI Editores, 1991. p. 1l6.

2 Ibid.
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de las naciones en la realidad centroamericana -y por tanto guatemalteca- la encontramos en Noelle

Demyk, quien enfatiza las relaciones entre el espacio y la sociedad:

"La Independencia no introduce inmediatamente una ruptura significativa en la organizacion espacial de
las provincias coloniales convertidas en Estados soberanos. Pero, aparecen de pronto transformaciones
espaciales intensas, que conllevan procesos estructurales tales como el desarrollo de una economia
capitalista dependiente del mercado mundial, la intervencidn imperialista, y la explosion demogréfica del
siglo XX. Mientras que la apropiacion y el control del territorio se intensifican, la integracion espacial
sigue conformando (?) con los severos limites de la integracion social y politica, vale decir con
desigualdades amplias y con la permanencia de mecanismos de exclusion y de marginalizaciéon en la

mayoria de los paises." 1°

De lo dicho anteriormente podemos destacar dos ideas basicas para nuestro trabajo:

1. La nacion es la negacidn de las formaciones sociales anteriores. Todas las relaciones sociales en la
formacidn nacional corresponden a los nuevos rasgos de la organizacion social, las que sustituyen a las
anteriores relaciones.

2. No es posible comprender la cuestion étnica fuera de la nacion. En la época de la formacién nacional, la
cuestion étnica es una cuestion étnico-nacional.

Esto significa que entendemos que todas las permanencias que puedan haber de la situacion
prenacional han sido refuncionalizadas. Significa también que no creemos en la tradicion de cierta
historiografia que comtempla a algunos actores sociales actuales y ciertas dindmicas sociales
(particularmente, para algunos autores, "los indios" y sus relaciones con la sociedad no indigena) como una
continuidad del pasado. Esto surge al ver la persistencia de algunos fendmenos que evidentemente son
herencia colonial (verbigracia, los latifundios). Un clésico ejemplo de ello es el de Lesley Byrd Simpson,

refiriéndose a la institucion de la encomienda en México:

"Esta relacion personal entre el hombre blanco y el indio llegd a ser la base de la sociedad espafiola
colonial y, en general, es la del Méjico rural hoy dia. Verdaderamente, puede asegurarse que ha habido un
gran mestizaje de las dos razas; pero las normas de conducta no experimentaron necesariamente cambios

en su naturaleza. Esto es, u indio o mestizo terrateniente no se distingue del blanco en su trato con

10 Noelle Demyk, "Los territorios del Estado-nacién en América Central,
una problematica regional", en Identidades nacionales y Estodo moderno
en Centroamérica, Arturo Taracena A. y Jean Piel, compiladores, Costa
Rica, Editorial de la Universidad de Costa Rica, 1995. p. 14.
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aquellos que le sirven, y esta actitud no se ha alterado de modo perceptible desde la Conquista; y se puede
rectamente presumir que es seguro que no lo ha hecho desde cerca de un milenio antes de la Conquista,

como ocurria al otro lado del Atlantico..."11
Iguales errores se cometen en nuestro medio, ain cuando la intencion sea laudable, pero cayendo

infantilmente en el estatismo:

"También puede considerarse como discutible el querer plantear en nuestro pais el ciclo de las revoluciones
burguesas como alternativa de periodizacion (del capitalismo). Sobre todo porque desde tal perspectiva se
presentan a la independencia y las dictaduras cafetaleras como pasos progresivos de la sociedad cuando, en
realidad, estos acontecimientos no han significado golpes ni fracturas a las viejas estructuras. Por el
contrario, si han sido reversibles y nefastos para los sectores y procesos populares. Esta alternativa de
periodizacion, ademas, puede conducir al engafio de atribuirle un caracter progresista -incluso

revolucionario- a una oligarquia caracterizada por ser salvaje, avorazada, retrdgrada y depredadora."12

11 Lesley Byrd Simpson, Los conqguistadores y el indio americano,
Espafia, Ediciones Peninsula, 1970.

12 Edeliberto Cifuentes M., et. al., "Problemidticas generales de la
Historia de Guatemala", en Estudios, Guatemala, IIHAA, USAC, mayo de
1993, No. 3/92. p. 18.
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Quizas la lectura de monumentos como esos, erigidos en honor al inmovilismo historico, son los
que han conducido a Todd Litle-Siebold -en un acto de suprema magnanimidad- a “"comunicarnos" su
invento del agua azucarada y brindarnos sus "luces": "Siguiendo las ideas de la fisica y aplicando las leyes
de la entropia, propongo una manera de entender la realidad histérica del Estado-nacion en Centroamérica.
Para dinamizar nuestro entendimiento del pasado, ofrezco la idea de que el mundo histdrico de la region
(centroaméricana) no es estatico y que cada accion tiene una reaccion"13

Nosotros nos insertamos mas en las corrientes que reconocen transformaciones, aln cuando estas
no necesariamente tuvieran que haber sido revolucionarias sino que se hayan llevado a cabo por la via
reaccionaria. Sin pretenciones ni ofrecimientos de descubrir lo ya descubierto, nos acercaremos al origen y
desarrollo de la nacidn, tratando de contextualizar la ubicacién y el papel de los pueblos indigenas dentro
de ella. Varios autores han sefialado aspectos del desarrollo de la formacién nacional. Para Woodward, por

ejemplo,
"el surgimiento de un Estado nacional guatemalteco se hizo evidente a consecuencia de la Reforma Liberal

de 1871, pero fue en cierto grado un proceso evolutivo que habia comenzado desde hacia un siglo mas"14
A partir de esas interpretaciones del proceso histérico guatemalteco de los dos ultimos siglos por

la via del desarrollo nacional, nosotros intentaremos demostrar los vasos comunicantes entre el fendmeno

13 Todd Little-Siebold, "Guatemala en el periodo liberal: Patri chica,
Patria Grande; reflexiones sobre el Estado y la Comunidad en Transicidn,
en Identidades nacionales y Estado moderno en Centroamerica, op. cit.,
p. 224. Luego de la inusitada declaracidén en la que ofrece lo gue no es
suyo, Todd Little propone la siguiente hipdtesis: "las fuerzas
centrifugas contra el 'Estado' crecen en proporcidn casi igual y opuesta
al crecimiento de dicha institucidén", lo cual tampoco es nuevo. Sin
necesidad de irse a la fisica, autores como Marmora (ver cita arriba)
utilizan la ley dialéctica de la unidad y lucha de contrarios para
estudiar el fendmeno nacional, especificamente al estudio del capital:
tendencia hacia la universalizacidn versus apropiacidén privada. De
igual manera, para la realidad latinoamericana, muchos autores han
destacado el conflicto social para la interpretacidén del fendmeno
social, algunos con una claridad meridiana, como el caso de Ricaurte
Soler (que también citamos). Diaz Polanco ha aplicado esta misma
interpretacidén en su andlisis de la relacidén entre el fendmeno nacional
y el regional en Formacidén regional y burguesia agraria en México,
(Valle de Santiago, El Bajio), México, Editorial Era, 1982.

14 Ralph Lee Woodward, Jr., "Cambios en el Estado guatemalteco en el
siglo XIX", en Identidades nacionales y Estado moderno en
Centroameérica, op. cit., p. 117.
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nacional y el surgimiento y evolucidon de una nueva dimension de las identidades étnicas. En otras
palabras, seguiremos las huellas de los origenes y evolucién de la cuestion étnico nacional.

Por supuesto que comprendemos la dificultad del manejo de los conceptos que utilizaremos.
Sobre todo por la inmensa cantidad -y también calidad- de las interpretaciones de los fendmenos étnico y
nacional. Hay quienes ni siquiera le otorgan carta de ciudadania a la propia Guatemala. Estuardo Zapeta
la llama “esta esquina cuartomundista que pretendemos pasar por pais", inclinandose, no cabe duda,por la
concepcion que la interpreta como un producto imaginario elaborado por las élites no indigenas: "Usted y
yo conocemos los terrores de ese invento llamado Guatemala".»> Posiciones como esta generalmente
llegan a la conclusion de que el principal conflicto en Guatemala es entre “indios y ladinos", en una
pervivencia de las ideas que chocaron en los afios setentas con la ortodoxia marxista que afirmaba que no
existia conflicto étnico sino solo conflicto de clases a secas. Sin olvidar tampoco que la direccion del
Estado sigue el rumbo del integracionismo iniciado en los cuarentas, solo que ahora acicalado para que no
se le noten las arrugas.

En fin, como lo sefiala Morin, "una de las dificultades mayores para pensar el Estado-nacion es
su caracter complejo", destacando que una vez realizado, es a la vez territorial, politico, social, cultural,

histérico, mitico y religioso.2¢ Es ese caracter complejo el que queremos empezar a develar.

Origenes vy desarrollo de la cuetion étnico nacional

15 Estuardo Zapeta, "El", Siglo XXI, 3 de octubre de 1995, p. 10.

16 op. Cit. , p. 453.
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La época que va desde la independencia de Espafia (1821) hasta la Reforma Liberal (1871) es
reconocida como un periodo de confrontacion entre liberales y conservadores. Sin embargo, en nuestro
medio, ain no se ha destacado su interpretacion como un lapso de conflicto entre las fuerzas que
propugnaban por el establecimiento de una organizacion nacional en sustitucién del orden social colonial
y los sectores que propugnaban por la prolongacién de sus privilegios. Evidentemente que dilucidar la
extraccion de clase de liberales y conservadores y definir cuéales eran los intereses de ambos es una tarea
fundamental. Se trataba de grupos sociales con un estatus privilegiado, colocados sobre indios y mestizos
pobres. Sin embargo, para la comprension de las relaciones sociales entre los diferentes actores sociales -
en nuestro caso las identidades étnicas- creemos que es necesario contextualizar conflictos e intereses en el
marco de la nacion emergente. En una primera fase de desarrollo del conflicto, las fuerzas nacionales
impulsan acciones tendentes al rompimiento de la organizacion colonial (1821 - 1838). Digamos que es un
primer acercamiento a las posiciones de ambos grupos. Con el fracaso de las reformas se inicia una
segunda fase en la cual ocurre una restauracion del antiguo régimen colonial, que sin embargo no puede
borrar con ciertas tendencias hacia la nacionalizacion. En este periodo, sin embargo, ocurren
modificaciones en cuanto a la definicion territorial tanto como a la utilizacion del espacio, lo cual prepara
el camino a los cambios que en definitiva llevaran a traspasar el umbral de que nos hablaba Balibar.

En el mes de enero de 1824, los sefiores Fiallos, Gonzélez, Barberena y Galvez, miembros de la
Comision de Negocios Eclesiasticos de la Asamblea Nacional Constituyente rendian dictamen sobre un
asunto presentado al magno cuerpo legislativo que estaba discutiendo la Carta Magna para la recien creada
republica de las Provincias Unidas del Centro de América. Se trataba nada menos que una opinion de la
comisién sobre la continuacion del sostenimiento de los curas por parte de los indigenas, que habia sido
planteado a la Constituyente para su revision y sancion. “No duda la Comisién de Negocios Eclesiasticos -
dicen los sucriptores del dictamen- que el arancel mencionado se formd con los designios méas benéficos
para los indigenas, quienes debian proveer en parte a la sustentacion de los parrocos, sin embargo, la

Comision considera que el servicio y raciones que los indigenas dan a los curas debe abolirse, por ser
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este sistema absurdo, injusto e impolitico*17. Poderosa institucion era a la que estaban tocando con su
escrito los emisores del dictamen y asunto delicado en cuanto que se aludia a privilegios establecidos desde
hacia mucho. La iglesia era la rectora de las concienciasde ese entonces, a lo cual afiadia una nada
despreciable contabilidad de bienes terrenales, lo cual la hacia el sector de influencia mas importante. Y,
aunque en parte, lo seguiria siendo en tanto que la Constitucion que seria promulgada en noviembre de ese
mismo afio declararia a la religén catélica como la religiéon del Estado, con prohibicidn explicita de
cualquiera manifestacion de otro culto publicamente. Lo cual la dejaba a salvo en su funcién de cuidadora
del rebafio, pero sin decir nada sobre la proteccion de sus bienes y sus otros privilegios. En una carta
constitucional en la que se habian conciliado los intereses de los grupos en contiendal8, esta situacion de
ambivalencia es plenamente explicable. Pero algo estaba cambiando y eso mantenia alterado el ambiente.
Manuel Montdfar y Coronado, con mucho entusiasmo, describié tiempo después las
transformaciones promovidas desde la desanexion de México -la llamada independencia absoluta, de 1 de

julio de 1823- hasta enero de 1825, por la Constituyente:

" Desde el decreto de julio de 1823 se sentd la base de una forma de gobierno popular, representativo: la
igualdad legal, la division de poderes y la ilimitada libertad de imprenta, la tolerancia religiosa establecida
para el culto privado, la esclavitud abolida, leyes de colonizacién; aranceles de comercio; franquicias
mercantiles; designacion de rentas federales, ensayo de una capitacidn moderada, préstamo extranjero;

relaciones, diplomacia..."1°
Muchos de los logros ensalzados por Montiufar no se han alcanzado ain en estos afios
finiseculares de la vigésima centuria y siguen siendo disputados. Pero el que ya en la primera cuarta parte

del siglo pasado estuvieran en discusién, nos asegura que estamos ante un conflicto de no escasa magnitud.

17 pjario La Tribuna, 12 de febrero de 1824, No. 3, Tomo 2, Folio 30.

18 Mario Rodriguez, América Central, México, Editorial Diana, S. A.,
1967. "Aunque los liberales tomaron inicialmente el cargo del gobierno
provisional, la constitucién de la asamblea cambidé cuando los
conservadores de la ciudad capital y de las provincias, reconociendo lo
inevitable, decidieron unirse al gobierno. La constitucidén del 22 de
noviembre de 1824, no fue, por tanto, obra exclusiva de liberales como
han proclamado tantos comentadores. Mas bien fue un documento de
transaccién, que intentaba reconciliar aspiraciones politicas™".
Op.Cit.p. 86.

19 Manuel Montifar y Coronado, citado por Andrés Townsend Ezcurra, La
fundacidén de la Repiblica, Guatemala, IDAEH, 1958.
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Algunas de las reformas pareceran ahora insignificantes y solo cambios de fachada, pero vistas como pasos
ineludibles en la creacidon de una nueva nacion adgieren una nueva dimension. En esa direccion, mas que
el rumbo de la federacion y la organizacion de los Estados, interesan los cambios orientados hacia las
sustitucion del antiguo régimen. La Asamblea Constituyente, en poco més de un afio de labores, aboli6 los
privilegios de clase, los titulos de distincion, nobleza y realeza, asi como los titulos eclesiasticos, en un
intento de quitar las bases formales de la desigualdad. El uso del "don", signo de abolengo, fue sustuido
por el de "ciudadano". Se reconocié legalmente a todo ciudadano, garantizando su igualdad, seguridad y
propiedad.2® (La pretendida igualdad -sin embargo-, mas que pensada en términos de todos los estratos
sociales y todas las identidades étnicas, era una igualdad entre los sefiores para pelearse los medios de
produccion y la fuerza de trabajo, atada a la aristocracia por el sistema de privilegios). Se abolid la
esclavitud, medida casi simbdlica que beneficid a 600 esclavos, la mayor parte de los cuales pertenecian a
los padres dominicos. Se suprimieron varios feriados por festividades religiosas. Se redujeron de 6% al
4% los impuestos que gravaban el comercio interior; se aprobd el comercio libre; se suprimieron estancos y
tributos. De igual manera, el 21 de agosto, con la adopcién de un escudo y una bandera, cayeron los viejos
simbolos; "Dios, Union y Libertad" fue adoptado en lugar del "Dios guarde a Ud. muchos afios" en la
correspondencia oficial.22 Como se ve, en la lucha por cambiar el orden anterior de cosas, la iglesia estaba
en el centro de la discusion. Ahora veamos si el debate era por posiciones meramente religiosas o habia
algo mas.

Alejandro Marure nos narra un episodio al cual, a pesar de llamar "un pequefio tumulto”, dedica
un par de folios de su Bosquejo Histérico. Relata Marure que estando ya las autoridades del Estado de
Guatemala constituidas y en el ejercicio de sus funciones, el orden publico permanecia inalterado. Corria
el afio de 1825 y las drdenes religiosas, bajo diversos pretextos, no habian jurado todavia la constitucion.

En la noche del 19 de febrero unos presbiteros se proponian dar principio a sus misiones cuando el jefe

20 Woododward, op. cit. p.122. y del mismo autor: "El debate liberal-
conservador en la federacidn centroamericana, 1823-1840, en Memoria del
Segundo encuentro de historiadores, op. cit.

21 1bid.
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politico ordend su suspensién, en tanto que el prelado, como subdito de la potestad civil, no jurase
obediencia al codigo recientemente adoptado por la nacidon. Conocida que fue la orden, "el populacho" del
Barrio de San Sebastian se reunié en las inmediaciones del Colegio de Cristo, “dando voces subversivas y
protestando que defenderian, a costa de su sangre, a los preshiteros misioneros". El ejecutivo cité al jefe
politico y al prelado, instando al primero a suspender la orden formulada y al eclesiastico a que no
difirieran por mas tiempo la jura a la constitucion. La multitud rodeaba el recinto y gritaba por los balcones
"queremos viva la religién", "muera la herejia" y "mueran los que no quieren misiones". También se
escuchaban voces contra los “patriotas", -dice Marure. La agitacion sélo se calmé cuando el prelado sali6 y
anunci6 la celebracion de los rituales a las nueve de la noche de ese mismo dia. Pero en el seno de “los
liberales y la fuerza civica" se jurd el sacrificio antes de permitir que los religiosos dejasen de jurar el
pacto constitutivo. Muchos leales a la causa de la patria exhibieron en publico rétulos con grandes letras de
molde donde decia: "Constitucién o muerte". Ante tal situacion y ante las noticias de que el ejecutivo

tomaria medidas enérgicas, los religiosos se vieron obligados a prestar el juramento exigido. "...y ain, por
una de aquellas inconsecuencias, de que dieron repetidos ejemplos estos mismos religiosos, mezclados con
el pueblo y adornados con morriones civicos y penachos militares, victorearon (sic), el dia de la jura
solemne, a la constitucién que poco antes habian calificado de herética™22

El tono optimista de Marure al ver la “jubilosa" aceptacion de la jura a la constitucion por los
eclesiales -lo que atribuyd a un comportamiento zigzaguente- no tenia que ser tal, pues la reaccion de la
iglesia en lo que significé un real debilitamiento de su posicion social, fue enérgica hasta el paroxismo,
mientras se resignaban a perder en algunas escaramuzas que no alteraban el status quo. El conflicto entre
quienes intentaban restarle posiciones en la escala de privilegios que poseia y la comunidad religiosa
durard por todo el siglo X1X, pero en la constitucion de 1824 apenas si se la afectaba. Los enfrentamientos

verdaderos apenas estaban por venir. Pero, ¢porqué eran tan quisquillosos los clérigos con un hecho al que

ellos mismos restaron importancia, como lo era jurar fidelidad al texto constitucional? La respuesta la

22 Alejandro Marure, Bosquejo histérico de las revoluciones de Centro
América, Guatemala, Editorial del Ministerio de Educacidén Pidblica, 1960,
tomo 1, pp. 214-216
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encontraremos si consideramos que, siendo la iglesia la princial potentada y la heredera méas importante del
orden colonial, cualquier intento de alterar el sistema que ellos procuraban inmutable, iba en perjuicio de
sus intereses materiales e ideoldgicos. La institucion eclesiastica era, ni mas ni menos, la principal fuerza
antinacional a vencer. (Debemos insistir aqui, que lo nacional no era -como no lo es en mucho ain hoy-
sindnimo de popular; més bien, la lucha entre ambas fuerzas fue un conflicto entre sectores privilegiados
pero que afect6 al conjunto de segmentos sociales).

¢Cudles son los principales aspectos del problema nacional planteado por la iglesia? Ricaurte
Soler sefiala cuatro:

1. Las propiedades eclesisticas y las relaciones sociales de produccion que implicaban.

2. El flujo de riquezas y numerario exportado por las iglesias, producto de su actividad econdmica en las
haciendas, molinos, ingenios y minas.

3. La descapitalizacion querepresentaba el diezmo, afectando a la incipiente burguesia y al

Estado emergente.

4. Las implicaciones sobre el factor trabajo: el clero y los laicos congregados en cofradias que restaban
fuerza de trabajo al proceso productivo; los dias de festividades religiosas.

A esto habra que agregar que al constituir una fuente de usura, restaban una actividad mas a los
particulares, situacion que se resolvera con la reforma liberal. En todo caso, estos cinco campos eran
codiciados por sectores que buscaban el protagonismo.

La iglesia era ya la principal terrateniente en Guatemala hacia el siglo XVIIl. Fernandez
Ferndndez y C. Cambranes citan a Fuentes y Guzman indicando que de los ocho “maravillosos y
opulentos" ingenios de azucar, cinco eran eclesiasticos y que las mas y mejores haciendas se encontraban
en manos de religiosos.23 Los mismos autores sefialan la mayor efciencia de las haciendas de los
religiosos sobre las de los particulares, debido prinipalmente a los recursos financieros de los propietarios.

Ya a finales de ese siglo, las 6rdenes religiosas monopolizaban las plantaciones de azlcar y el mismo rey

23J .M. Fernadndez Fernédndez y J.C. Cambranes, "Aspectos socioeconémicos
de la propiedad agraria en Guatemala bajo el feudalismo colonial", en
Quinientos afios de lucha por la tierra, estudios sobre porpiedad rural y
reforma agraria en Guatemala, Guatemala, FLACSO, 1992. Tomo 1, p.183
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se mostraba preocupado por la cantidad de bienes inmuebles de la curia. La misma fuente informa que tan
s6lo el ingenio San Gerénimo (en el Valle de Salamd) reportaba unos 12,427 pesos anuales de azlcar,
mientras que la hacienda San Nicolas, perteneciente al convento de Cobéan, poseia mas de mil cabezas de
ganado.2¢ C. Cambranes, en otro trabajo, da cuenta de que a solo tres afios de la independencia, las
propiedades de la iglesia incluian 914 haciendas y 910 trapiches.2> De estas propiedades, las que no eran
administradas por los religiosos las arrendaban. En cuanto a los ingresos por diezmos, Rodrigo Facio,
citado por Soler, consigna que en 1792 solalmente la provincia de Guatemala (no todo el reino) recibid
84,706 pesos.2¢ Si a la importancia como grupo econdmico que tenia la iglesia le sumamos su rectoria
ideoldgica en el manejo de los grupos sociales, estamos ante una institucion del mayor peso especifico en
la sociedad prenacional.

La guerra civil cubri6 los afios de 1826 a 1829. Los liberales reasumen el poder al que habian
accedido en 1924 y del cual "la mano inicua del despotismo" -al decir de Galvez- les habia quitado.2” Los
gobiernos liberales de 1829 a 1831, pero especialmente el gobierno de Gaavez (1831 - 1837) encararian la
tarea de intentar la modernizacion de las instituciones estatales y sociales, lo cual suponia el enfrentamiento
contra las fuerzas opuestas al desarrollo nacional. Las principales reformas tocaron a fondo los intereses
de la iglesia. Entre esos afios, se expulsaron las 6rdenes religiosas asi como a los principales prelados -
comenzando por el Arzobispo. Se censurd la correspondencia eclesiastica, se expropiaron los fondos de la
iglesia y propiedades de las 6rdenes religosas. Se abolié la recoleccion del diezmo. Se restablecid el
registro civil, se autoriz6 el matrimonio civil, se legalizé el divorcio y se declaré la educacion libre de la

supervision de la iglesia.28

24 Op. cit., pp. 183-4

25 Julio Castellanos Cambranes, "Tendencias del desarrollo agrario en el
siglo XIX y surgimiento de la propiedad capitalista de la tierra en
Guatmala", en Quuinientos afios...op.cit. , pp.282-3

26 Ricaurte Soler, op. cit. , p. 18

27 Mariano Galvez, Breve idea del ramo de Hacienda presentada por el
Secretario del Despacho Mariano Galvez a la Asamblea del Estado al
continuar las sesiones suspendidas en 1826, Guatemala, Imprenta la
Unidn, 1829.

28 Woodward, Cambios en el Estado guatemalteco..., p. 123.
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Interesante resulta leer las consideraciones para la supresion del diezmo, porque demuestran el

interés por aumentar la capitalizacion de los productores:

"La Asamblea Legislativa del Estado de Guatemala, considerando que el impuesto del diezmo obstruye en
su origen las fuentes de prosperidad publica, pues recayendo no sélo en el trabajo del labrador, sino
también sobre su capital, alza con exceso el valor de los productos agricolas, y el de los objetos de la
industria, no puediendo concurrir por esa razén con los productos extranjeros, que absorbe la mayor parte
de sus productos y que al efectuarla se veja y se molesta a la porcién més Util y productora de la sociedad y
por ultimo que no alcanzando los productos de esta renta antiecondémica a costear el culto divino, a que

esta especialmente destinada, es preciso subrogarle con otra menos gravosa y de mas fécil recaudacion.2?

La libertad de cultos fue otra de las medidas para terminar con la poderosa influencia social de la
iglesia. En este caso, la Asamblea del Estado de Guatemala ratificé el 26 de junio de 1832 la reforma del
articulo 11 de la Constitucion Federal que establecia el libre albedrio de los ciiuddanos en relacién con la
profesion de cultos. Las razones que se invocaron en ese entonces fue que la restriccion en materia de
cultos atacaba la libertad politica, considerada el primer fundamento de las instituciones. Se argumentaba
que la restriccion de cultos era ofensiva al ser supremo a quien se le debia adoracion publica y esponténea,
siendo , ademas, la intolerancia religiosa un obstaculo para depurar la moral publica. La religion de
Jesucristo, se decia, no padeceria detrimento con la libertad de cultos, sino més bien mostraria su esplendor
y puereza. En el decreto, asimismo atribuye a la intolerancia religiosa el servir de pretexto a la ambiciény
el descontento para apoyar sus miras y conducir a los pueblos y al Estado a los horrores de la guerra civil.
Finalmente el decreto expresa que la restriccion de cultos impedia una inmigracion que seria beneficiosa
para la prosperidad publica.3©

Hasta ahora hemos centrado la atencidn en la institucion de la iglesia y los afanes de los
partidarios de la lucha nacional por erradicar o por lo menos disminuir su influencia. Y era necesario, por
ser la principal fuerza antinacional. Pero no la Unica. Veamos quiénes mas estaban en su misma posicion,

lo cual no significa una coincidencia absoluta de intereses.

29 Boletin oficial, No. 21, 15 de julio de 1832, p. 201.

30 Boletin oficial, No. 19, segunda parte, 1 de agosto de 1832, p. 189.
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Corre el afio de 1892. EIl gobierno del general José Maria Reina Barrios decreta conmemorar el
centenario del nacimiento de Morazan, el presidente de la Federacion centroamericana y el mas prominente
de los liberales. Hace medio siglo que desapareci6 Morazan de los campos de batalla y todavia su
memoria sigue levantando la polémica. Las inminentes celebraciones provocan un enfrentamiento en los
principales diarios entre el joven Agustin Mencos Franco y el veterano liberal Lorenzo Montudfar. La
polémica entre el detractor y el panegirista se prolonga en el tiempo. EIl debate hace resurgir las viejas
discusiones y los fanatismos antafiones. Lorenzo Montufar presenta una version de los liberales que
finalmente impusieron su hegemonia (los de la reforma liberal de 1871), sobre los propdsitos de los
liberales de los primeros tiempos, encarnados por Morazan. Su exposicion, en este articulo de la polémica,
didéctica en grado sumo, nos acerca a las motivaciones de los grupos sociales del primer tercio del siglo
XIX, y loque es mejor, con los ojos de los liberales que triunfaron en el 71, los que seran quienes

implanten las reformas que los anteriores no lograron.

"No cesan los serviles de increpar la memoria del vencedor del Gualcho. Su odio es implacable.
El sepulcro que, en San Salvador, guardaba su cadaver destrozado por ellos, quienes lanzaron al viento los
Gltimos restos del héroe...

Si la safa del partido servil no se aplaca ni adn en presencia de la muerte, ;Por qué extrafiarnos que su
odio se aumente, ¢ rezca y multiplique ante las ovaciones del centenario?

El motivo que tiene los serviles para odiar a Morazan se explica muy facilmente. El reino de
Guatemala, en tiempo del gobierno espafiol, fue una capitania general. En esta ciudad residia el capitan
general, la Real Audiencia, el arzobispo metropolitano y lo que se llamaba nobleza.

Tanto el capitan general como los individuos de la Real Audiencia, el arzobispo y los nobles,
tenian sus circulos politicos.

Estos circulos no s6lo se componian de espafioles peninsulares, sino de guatemaltecos

pertenecientes a la nobleza.
El pueblo estaba reducido a la nulidad mas absoluta y era un instrumento ciego y sumiso de la oligarquia.
Lo que se llamaba nobleza en Guatemala daba la ley en Centroamérica. Lo que se llamaba nobleaza en
Guatemala daba la ley en Centroamérica. La independencia debia nivelar a los nobles con los
plebeyos, y esta nivelacion, los aristocratas no pudieron soportarla.

Necesitaban un monarca que les mantuviera su hidalguia y su nobleza hereditaria, y buscaron
una corona imperial en México.

Vencidos los nobles, en Casa-Mata, ellos se propusieron hacer un nuevo esfuerzo en Guatemala

para crear un gobierno unitario que, manejado por ellos, los indemnizara de la pérdida de la corona.

109



Los liberales establecieron un gobierno federativo, al cual el partido aristocratico hizo cruda
guerra, hasta romper la constitucion y las leyes federales el afio de 1826.

Morazéan saco la espada para restablecer la ley fundamental, y los primeros laureles coronaron sus
sienes en el cerro de la Trinidad.

Aquella victoria hirié de muerte los intereses de los nobles, quienes no pueden olvidarla. Con

razén, pues, maldicen la memoria del héroe de La Trinidad." 31

31 Lorenzo Montifar, Morazdn, Guatemala, Editorial José de Pineda
Ibarra, 1982. pp. 95-96
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Observemos como nos describe el historiador liberal a las fuerzas opuestas a Morazan. Aunque al
principio sefiala el poder del capitan general y del arzobispo con sus respectivos circulos politicos,
inmediatamente pasa a ocuparse con exclusividad de la nobleza. De ella dice que estaba compuesta no sélo
de peninsulares sino tambien de guatemaltecos, con su respectivo circulo politico. Les llama oligarquia e
indica que el pueblo le estaba sometido, asi como que la nobleza imponia la ley en Centroamérica. La
independencia, dice Montufar, debia establecer la igualdad social, pero los aristdcratas no lo soportaron.
Necesitaban mantener su hidalquia y nobleza hereditaria. Para finalizar, dice el augusto historiador liberal
que la victoria de Morazan hirié a muerte los intereses de los nobles.

Descontemos que Montufar presente a la independencia y a los liberales como promotores de la
igualdad social. Esta era parte de su funciéon como intelectual organico de la reforma. La mencionada
igualdad en realidad era para las clpulas, lo que implicaba que los privilegios de que gozaban los nobles
debian desaparecer. Esto es, los caudillos de las fuerzas nacionales buscaban una igualdad de condiciones
para la apropiacion de los medios de produccidn -la tierra- y la fuerza de trbajo. Para ello era necesario
realizar cambios en cuanto a las consideraciones sociales. Evidentemente, al suprimir los titulos nobiliarios
y los tratamientos diferenciadores no era llanamente un asunto de modificaciones en la "urbanidad", sino
principalmente se buscaba erradicar derechos adquiridos como herencia colonial. Esto tenia que ver con el
dominio sobre las fuerzas productivas, con la tributacién, con el traslado de los "derechos" de los
particulares al control estatal, con el control ideoldgico y moral de la sociedad. En resumen con las
ventajas que el sistema le daba a la oligarquia terrateniente colonial -que tenian su "circulo politico”
congregado alrededor del Ayuntamiento de Guatemala- y con los comerciantes monopolistas de la capital
-con su feudo en el Consulado de Comercio. La propiedad patrimonial sobre la tierra, la disponibilidad de
fuerza de trabajo indigena a través de mecanismos coercitivos, la relativa autonomia ante la ley, eran
prebendas de que gozaba la clase méas parasitaria y conservadora del sistema heredado de la colonia.
Respecto al Consulado, Woodward sefiala sus rasgos mas importantes:

"El consulado también jugd un papel politico importante en Guatemala. Era el centro y el vocero de los
comerciantes ricos y capitalistas de Ciudad de Guatemala. Su importancia econémica hacia quesus

opiniones tuvieran un peso considerable en los concejos politicos. El Consulado representaba claramente



la filosofia politica del régimen espafiol y de los conseervadoress en Centroamérica después de la
independencia. Al permitir que un grupo exclusivo tuviera el privilegio de un tribunal propio, el dercho de
regular sus propias autoridades aunque afectaran la economia del pais como un todo, y de realizar el
probgrama de obras publicas de que dependia el desarrolloo de todo el pais, en opinién delos liberales el
gobierno no gobernaba correctamente. Tal sistema protegia el monopolio a costa de la nacion, y por lo
tanto retardaba el progreso y contribuia sin saberlo a una actitud de separatismo en las regiones alejadas.
En consecuencia, los liberales se opusieron sistematicamente al Consulado y lo eliminaron en 1829 y
nuevamente en 1871."32

Ahora ya sabemos cudles eran los privilegios a los cuales se referian los liberales acusando
premura para llevar a cabo las reformas, tanto como de sus adversarios para aplazarlas o al menos
retrasarlas.

Tales eran las fuerzas que se oponian a | desarrollo de una formacién nacional: la iglesia, la
oligarquia terrateniente colonial y los comerciantes monopolistas. Su dibujo nos ha hecho aprecier también
algunas de las tareas de la construccion de la nacion en aquellos primeros momentos. Repasemos ahora
algunas de las acciones que se tomaron para buscar el cambio de imperio de la ley de los particulares se
impusiera la fuerza de la nacion.

1829. Los liberales han vuelto al poder luego de la guerra civil de tres afios. Estan apenas
acomodandose de nuevo al frente del gobierno del Estado de Guatemala y ya tiene Mariano Galvez,
secretario de hacienda, que rendir informe a la asamblea del Estado de la situacion de las finanzas
publicas. No sale del bufete -dice- sino del campo de batalla a informar a los legisladores. Su recuento
estd vinculado a las acciones bélicas y al financiamiento de la guerra y las reparaciones. Ya casi para
finalizar, sin embargo, ve mas alla de las inmediatas preocupaciones y formula apreciaciones sobre el ser y

la posibilidad de ser de la hacienda:
"Por desgracia no se ha presentado en la Republica ni en el Estado un plan verdaderamente
creador de la hacienda. Un espiritu rutinero, apocado y sin convinacién ni sistema, ha presidido en el

establecimiento de las contribuciones, acreditando asi: que hemos heredado de la Espafia la ineptitud

32 Ralph Lee Woodward, Privilegio de clase y desarrollo econémico, Guatemala 1783-1871, Costa
Rica, EDUCA, 1981.
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financiera. Los impuestos directos siempre desiguales y ecsasperantes, y la continuacién de los estancos y
las alcabalas, incompatibles con el sistema de libertad y con la prosperidad de las artes, de la agricultura 'y
del comercio; es toda la hacienda que se ha tenido, sistemando de esta 0 aquella manera su administracion,
que ha variado como el enfermo de camas, quando su mal esta en la sangre.

Preciso es ya CC. representantes, arrancar por las raices la que hasta hoi se ha llamado hacienda
sin ser mas que una depredacion sistemada, insuficiente para sus objetos y paralizadora de las fuentes de
riqueza. Preciso es ya socabar por los cimientos el gotico edificio de contribuciones que se ha venerado
por temor, y levantar uno todo nuevo y acabado. Qua hasta el nombre de estancos desaparesca, y que
quando la libertad politica se ha conquistado, la tirania economica que tan de cerca toca a los individuos no
permanesca ensefioreandose tranquilamente de las fortunas y sofocando los jermenes de la prosperidad.

El sistema de patentes para el jercicio de toda profesion é industria, entiendo que valdria mas que
todas las rentas actuales; y el gobierno desearia que los representantes pesasen en la justa valanza
economica sus conveniencias, y desventajas. no hai establecimiento humano que no las tenga, y que en dos
faces no presente lo favorable y lo contrario. Una cosa podria desde luego asegurarse; y es, que la
estadistica seria un resultado indefectible del ensayo de aquel sistema: que las clases todas contribuirian; y
que la odiosidad de las esacciones de un cobro a la puerta de una casa en la ora mas inoportuna, se
evitarian yendo el contribuyente & buscar al municipal que le habilitase para el jercicio de la profesion, U
oficio lucrativo que quiera ejercer.

Dejo & la consideracion del cuerpo lejislativo esta iniciativa que el gobierno me ha ordenado
hacerle; pero su ecsamen no es del momento, y entre tanto es menester atenerse de pronto & lo que hai
establecido, obrando como el que vive en un edificio ruinoso, que lo apuntala, mientras no tiene concluida

una nueva fabrica."33

Que su examen no era del momento sino meditado y que respondia a un proyecto, queda claro,
considerando que la atencién se dirige a la modernizacion fiscal y se aluden aspectos claves del anterior
sistema: los estancos, las alcabalas, en lo que respecta a impuestos que favorecen privilegios, los
procedimientos de recaudacion ineficientes y la mencion a los impuestos directos desiguales y
ecsasperantes (sic). Sumemos a ello la eliminacion del diezmo y de otras cargas que beneficiaban a la
iglesia y a otros particulares y tendremos con claridad de qué manera se estan transfiriendo a la nacion,
tributos que estaban dispersos o generaban situaciones de ventaja social. La llamada capitacién y el censo

iba en la ruta de la regulaacion general de las finanzas. El texto del deceto que la normaba decia:

33 Mariano Galvez, op.cit., pp. 11-12

113



La Asamblea Legislativa del Estado de Guatemala, considerando: que para cubrir los gastos de la
administracién publica, es necesario el producto de la contribucion directa, establecida en el Decreto de 20
de abril de 1,830, ha tenido a bien reproducirlo en los términos siguientes:

1. ContinGa la contribucion directa que deben pagar por sus personas, propiedades y empleos todos los
habitantes del Estado, stbditos o residentes en él, asi ene el presente afio como en los venideros.

2. La contribucion que se paga por las personas, es de 12 reales cada afifio y se le denomina Capitacién,
gue se impone sobre las propiedades es de 5 pesos a 10 pesos anuales y la que recae sobre los empleados
un descuento de uno poer ciento al respectivo sueldo.

3. Los que tengan una propiedad o capital de mil a diez mil pesos, a mas de la capitacion paragran el censo
de 5 pesos, aquellos cuya propiedad o capital

exceda de 10,000 pesos pagaran el censo de 10 pesos de censo sobre capitacion.

4. Quedan en cuanto al censo, comprendidas en la disposicidn del articulo anterior, las mujeres que possean
bienes en la cantidad que el él se expresa, asi conmo las casadas que los tengan separados de la sociedad
matrimonial; las herencias no divididas y los bienes de menores en administracion o tutela.

5. Pagaran censo de 5 pesos los abogados, escribanos, procuradors, médicos, cirujanos, boticarios,
propietarios, eclesiasticos beneficiarios con cura de almas en propiedad o interinamente, los coadjutores de
los parrocos, los cajeros de mercancia o almacén, los villeros, los neveros, los duefios de tienda de reventa
de panela o de azlcar y los que careciendo de bienes propios tengan en arrendamiento alguna finca ristica
por la cual pagan al propietario un canon anual de 5 peos para arriba.

6. Los que tengan en diversos territorios municipales, bienes del valor expresado en el Articulo 3 pagaran
en cada Municipalidad el censo de 5 a 10 pesos segun la disposicién del mismo Articulo.

7. Cuando alguien teniendo profesién o tienda de reventa de las expresadas, para el pago de censo en el
Articulo 5, sea al mismo tiempo propietario o dependiente no lo pagara por la profesion o tienda, sino sélo
en razon de su propiedad o capital.

8. Los empleados sufriran un descuento y pagaran su capitacion como todos y el censo que les corresponda
por su propiedad.

9. Del descuento del 1% solo quedan exceptuados los empleados civiles y militares cuyo sueldo no pase de
100 pesos y aquellos a quienes les haya sido rebajado por el Decreto de 5 de diciembre de 1829.

10. Son excentos de la contribucién de censo, los capitales alimenticios pertenecientes a monjas o beatas.
11. Los individuos de las Municipalidades, los Alcaldes auxiliares y hasta 4 alguaciles en cada
municipalidad quedaran excentos de la capitacién mas no del censo.

Comuniquese al Consejo Representativo para su sancién. Dado en Guatemala a veintiseis de abril de 1831.
F. Mariano Galvez, Diputado Presidente; Venancio Castellanos, Diputado Secretario; Felix Solano,

Diputado Secretario."34

34 Boletin oficial, No. 4, 26 de abril de 1831, p. 49
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La mira dirigida a la universalizacion de las obligaciones queda de manifiesto en el texto, asi
como la implantacién de impuestos directos con el agregado de ser progresivos. De esta manera vemos
como se buscaba la equidad tributaria como un paso hacia loa supresion de privilegios, por un lado, y la
institucionalizacién de un Estado fuerte cuyo poder se impusiera por encima de los intreses corporativos.
En otras palabras, se esta caminando hacia la instauracion del poder del Estado nacional. Pero la
reordenacion y reorientacion de la hacienda publica era sélo una faceta de la entronizacion de las reformas
nacionales. Los efectos coercitivos de la ley debian ser impuestos, pero a la vez ensefiados -aspecto este
ultimo en el que los liberales de la primera época no pusieron todo su esfuerzo o no lograron el grado de
persuacion necesario. Para ello se debia recurrir a la suplantacién de la fidelidad a la corona por la
fidelidad a las nuevas instituciones. Nada como apelar a la nueva simbologia y al nuevo catalogo de
ideales. De esa manera, la adaptacion al nuevo orden seria asimilado con mas entusiasmo o, si se quiere,
con menos reticencias. Ejemplo de ello es el decreto en que se instituye la compilacién de las leyes con

propdsitos de divulgacién y de archivo:

"La Asamblea Legislativa del Estado de Guatemala, considerando que las leyes para ser obligatorias deben
ser conocidas de todos los subditos, que ademas en las Republicas forman el caracter de ciudadano, le
inspiran amor a la patria y endulzan sus costumbres, que todas las disposiciones legislativas expedidas
hasta ahora por las anteiores legislaturas, no se hayan compiladas, no se conservan completamente, a causa
del desorden, motivo de la Revolucién, que es indispensable arreglar esta parte, la mas interesante de su
gobierno y que no podra conseguirse sin dar una nueva forma a la publicacién de las leyes y decretos del
Cuerpo Legislativo, y prescribir el modo de conservarlas en los archivos publicos, ha tenido a bien decretar
y decreta:

Articulo 1: Se publicara un boletin oficial..."3>

Implantar las nuevas filiaciones en una sociedad en la cual la mayoria de las actividades estaban
ideologizadas por la accién de la iglesia, era una tarea cuesta arriba. Los medios de comunicacién eran
escasos y de limitada circulacion. Pero constituian una fuente de expresién no despreciable para reproducir
las nuevas ideas y ganar adeptos para la causa nacional. En plena tarea de redactar la Constiucién de la

federacién, entre los meses de octubre y diciembre de 1824, El Indicador incluia en sus paginas algunos

35 Boletin oficial, No. 1, 12 de marzo de 1831, p. 1.
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textos que se pueden considerar como de ensefianza civica orientada a formar la conciencia nacional como
un instrumento de afirmacion de los nuevos procesos, de reclutamiento de voluntades y de distanciamiento

con los sectores antinacionales:
"Qué es el pueblo? Es la universidad de los ciudadanos, es la sociedad entera. Qué es Nacién? La masa
general de los hombres que se han reunido bajo ciertos pactos. El pueblo es la nacién."

11 de octubre de 182436

"Qué es Soberania? Es el poder superior a todos los deméas poderes de la sociedad, el pueblo al aceptar la
constitucién acepta la soberania, por lo tanto ésta pertenece a la Nacion. La Soberania reside en el Jefe de
Estado y en las autoridades electas para ejercerla, pero dependiendo de la Nacion."

18 de octubre de 182437

"Qué es la ley? Es la regla de las relaciones que resultan de la sociedad: las relaciones de la sociedad son
de tres especies: Relaciones entre los miembros de la sociedad; relaciones entre la sociedad y sus
miembros y relaciones entre la sociedad y otras sociedades. La Ley forma la legislacion interior y funda el
estado sociedad, la ley que rige la legislacion exterior constituye el estado politco, la ley que arregla las
relaciones entre los miembros de la sociedad es la Ley civil.La ley que arregla las relaciones entre la
sociedad y sus miembros es la ley constitucional. La Ley civil es cuando establece el orden en la sociedad
y la ley constitucional quien la mantiene."

13 de diciembre de 182438

Muy temprano, en los albores de la formacion de la nacién y del Estado nacional, se adopta una
serie de ideas que llegaran hasta el presente y que constituyen las bases de la conciencia nacional: el
pueblo es la nacién, la soberania reside en el pueblo. Esto, como es obvio, tiene su razon de ser. Se trataba
de quitarle el poder soberano a los monarcas y a los sectores que poseian derechos por encima de toda la
poblacion. Aqui se esta en la mas pura de las tradiciones de las revoluciones francesa y estadunidense:

adios al antiguo régimen, los nuevos tiempos son de igualdad y de libertad. Lo que ya no es obvio, lo que

36 El Indicador, No. 1, folio 4, 11 de octubre de 1824.
37 El Indicador, No. 2, folio 5, 18 de octubre de 1824,

38 El Indicador, No. 10, folio 39, 13 de diciembre de 1824.
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gueda oculto, es el escamoteo que hacen los grupos que dirigen las reformas al abrogarse la representacion
de todas las fuerzas sociales. Lo cual se hace evidente cuando estas fuerzas que en este momento se pueden
considerar -siguiendo a Severo Martinez- como revolucionarias, ocupan el poder y lo usufructiian para su
servicio, pero ahora amparados en la ya vacia expresion de que el poder reside en el pueblo. Nos
explicamos. La idea de que en el nuevo orden social la soberania ya no perteneceria a la aristocracia sino
al pueblo, fue un instrumento fundamental en el derrocamiento del antiguo sistema -del régimen colonial
en nuestro caso. Mucha de la fe -no estamos hablando de los intereses derivados de las condiciones
objetivas- de los movimientos populares en apoyo al proceso de independencia se debid a que estas
concepciones de igualdad y libertad expresaban muchas de las aspiraciones de los grupos explotados con
conciencia de su situacion. Sin embargo, las concepciones de libertad, igualdad y de soberania popular se
convirtieron en un discurso alejado de la realidad, cuando fueron utilizadas para ocultar -por medio de los
mecanismos del consenso- la apropiacién del poder por las élites. Sobre todo cuando los sectores que se
amparaban en el liberalismo accedieron al poder en 1871 pero no desplazando a los sectores tradicionales -
a los que habian combataido con tanta energia- sino acomodandose con ellos. De ahi que, al aparentar las
élites que sus intereses son los de la nacién, establescan un espejismo con el que engatuzan a las masas y
desorientan a otros que no ven en este truco de magia la realidad de una nacion construida por los
trabajadores pero hegemonizada por los privilegiados.

Estamos, pues, ante el nacimento de la nacién. Sus primeros balbuceos tienen ya el germen de la
Guatemala actual. Por un lado la basqueda de la sustitucién de un orden social por otro -la sociedad que
funcionaba a base de dominios particulares (la iglesia, los hacendados, los comeriantes) hacia la nueva
sociedad de relaciones universalizadas por la preponderancia de la relacion trabajo-capital. A ello se llega
por la eliminacién de los privilegiosde los particulares y de las corporaciones. Por otro, la tendencia a que
las reformas favorecieran a sectores elitistas y no a toda la poblacion. Sobe ello vamos a trabajar un poco
mas.

El gobierno de los liberales terminé en 1838 sin haber podido consolidar sus reformas. Sin
embargo, la puesta en vigencia nuevamente de instituciones y practicas que habian sido eliminadas por la

constitucién federal y por la legislacion del Estado de Guatemala, demuestra la pertinencia de los cambios
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hacia la definicion de la nacion. También constituyen una prueba de la fuerza de las fuerzas antinacionales
y su oposicion a la desaparicién de sus privilegios. El caso es que los conservadores aprovecharon bien la
resistencia de las poblaciones hacia leyes que afectaban las condiciones de vida a las que estaban
acostumbrados, apelando no a la razén sino a los sentimientos. En los siguientes documentos se observa de
gué manera se hablaba a nombre del pueblo -actitud que por lo que se ve no era privativa de los liberales-,

preparando psicolégicamente a la poblacion para la sublevacion:

"Se denuncia que la tropa armada interrumpié en una actividad de caarrera de caaballos a la que asistia un
gran publico, impidiendo que se desarrollara el evento, se apres6 a personas que aparecian en una lista que
llevaba el Oficial de la Tropa, que tenia 6rdenes de conducir a los cuarteles o de castigar por no haberse
presentado a los alistamientos militares. También se arremeti6 contra el Consul de los Estados Unidos en
Guatemala, quien salié en defensa de personas honorables que fuerono apresadas.

Este atropello ha colmado a los habitantes de Guatemala de quienes sélamente se oye exaltacion viva
contra este régimen de violencia e insultos.

Donde estan las leyes, donde estan las seguridades del Gobierno?, por qué se emplea la fuerza publica para
aumentar sus plazas por medios tan violentos para desorganizar los trabajos y la industria, para aumentar el
gasto publico, para establecer sin término un azote de vejaciones sobre el pueblo productor, sobre el
jornalero miserable, asi como sobre el hombre culto y propietario? A la vista de tal sistema constante de
vejaciones publicas y de estos y otros abusos autorizados con la fuerza, puede dudarse cual sea el espiritu y
direccion que da el Gobierno y cuales deben ser sus resultados necesarios".

La Oposicidn, 2 de agosto de 1837, p. 6

"La reaccion de las poblaciones contra el Gobierno crece cada dia. La exasperacién de los grandes
delincuentes y de los menos culpables tratados con injusticia, encuentran simpatia en los habitantes del
campo, que a su vez favorecen a los criminales contra un gobierno que no les presta consideracién ni
garantias. Lo que al principio era un pequefio desorden se ha constituido ya en un mal habitual y fecundo,
que puede conmover crecidas poblaciones y levantar masas dirigidas s6lo por la ignorancia, el trastorno y
por las venganzas contra el Gobierno. Si se continGia obrando como hasta ahora sobre este infeliz pueblo,
la sociedad peligra de una convulsién repentina que no puede dirigirse ni calmarse por los medios ni por
los principios mas conocidos y legales."

La Oposicién, 19 de octubre de 1837, p. 21.

"Las poblaciones han sido vejadas e inseguras por el Gobierno y ahora prefieren las visitas de Carrera y sus

cuadrillas a las invasiones de las fuerzas del Gobierno. Cada dia crecen mas las cuadrillas que apoyan a
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Carrera, lo que al principio eran 'insignificantes' se han vuelto masas temibles reforzadas cada dia por el
desconcierto, irregularidad y desatinos de un régimen cruel y caprichosos que subleva a las poblaciones.”

La Oposicién, 25 de noviembre de 1837, p. 49.

Caido el gobierno liberal, la restauracién abarco los siguientes aspectos:
- Se restablecieron las érdenes religiosas expulsadas.
- La iglesia recuperd su fuero y la religion catolica volvi6 a ser la religién oficial
- Se devolvieron las propiedades eclesiasticas.
- Se restablecio el diezmo.
- Se devolvié a la iglesia el control sobre la educacion.
- Se reactivo el Consulado de Comercio.
- Se elimind la capitacion, volviéndose a dar vigencia a tributos anteriores.
- Se restableci6 el monopolio sobre bebidas alcohélicas.3°

En fin, se retorn6 a imponer el antiguo orden colonial, con la restitucién de ciertos aspectos de las
leyes de Indias. Se puede hablar en términos generales de una restauracion, al estilo de la propiciada por la
Santa Alianza en el viejo continente a la caida de Napoledn. Sin embargo, ninguna restauracién restablece
el pasado por completo. La construccion de la nacion se habia iniciado y no se podia dar marcha atras.
Recordemos que en este periodo se definira en principio el territorio del Estado nacional. Los
conservadores utilizan ya el lenguaje de la nacidn y poco a poco va desterrandose del l1éxico palabras como
la de subdito que recordaban al régimen colonial. La forma republicana de gobierno, aunque con muchas
limitantes, se establece con una primitiva division de poderes. Sin embargo, no es el la esfera de la

superestructura donde se van a dar los principales cambios. Durante la fase final de la lamada dictadura de

39 para contextualizar los cambios, cfr., por ejemplo, el Informe dado a la Asamblea Constituyente por el
Presidente del Estado de Guatemala, sobbre los sucesos ocurridos desde que la misma Asamblea suspendié
sus sesiones, y sobre el estado en que se haya la Administracion publica, leido en la sesion publica del dia
14 de julio de 1840, firmado por Mariano Rivera Paz, Imprenta de la Antigua Academia de Estudios.
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los treinta afios, ocurre la vinculacién decisiva de Guatemala con el mercado mundial. La economia
guatemalteca que habia sido escasamente exportadora, se orientara definitivamente a satisfacer los
requerimientos del mercado externo como prioridad nacional. Esto tendra como consecuencia una
dinamizacién del proceso de desarrollo del capitalismo y de la nacionalizacion de las relaciones sociales: se
incrementarara el surgimiento del sector del empresariado agricola, tal como lo ha demostrado Castellanos
Cambranes??; se ampliara la base de asalariados en el pais; se producira un incremento en la acumulacion
dineraria que serd un buen soporte para el paso a la acumulacion capitalista; se redefinira la utilizacion del
espacio nacional con la sustitucion de la cochinilla por el café como el pricipal producto nacional,
provocando el inicio de la etapa fundamental de la homogeneizacién del paisaje en las zonas de la
produccion agroexportadora.

A estas alturas podria pensarse que los pueblos indigenas y los demas sectores explotados son
meras comparsas en todo este proceso de construccion de la sociedad nacional. No es asi. Las élites
estaban conscientes de la importancia del indigena para la existencia misma de los demas sectores. Es bien
conocida la posicion del Consulado de Comercio en 1811 sobre él, pero conviene recordar lo fundamental

de este pensamiento:

"Jamas nos cansaremos de clamar en favor de los del Reyno de Guatemala que nos tocan mas de cerca: la
justicia lo requiere en razon de sus derechos y estado. Esta clase la mas numerosa de la Poblacion del
Reyno pupes la hemos hecho ascender 4 646,666 allmas afianzados en buenos datos, es la que segun hemos
indicado trbaja mas que las otras, resultando casi todo su trabajo en beneficio y comodidad de ellas. A
pesar de esta verdad, resuena continuamente en nuestros oidos que los indios son unos haraganes, floxos,
indolentes, borrachos, y que sino se les apremia con vigor nada hacen por que son como bestias. ¢Y
quienes son los que les hacen tales acusaciones, y tan indignamente los vituperan? Aquellos mismos que si
no fuera por los indios prerecieran de necesidad: aquellos mismos que no emplean su tiempo sino en puras
bagatelas y operaciones futiles quando no perjudiciales, y aquellos mismos, que aun trabajando, si se
compara su trabajo con el del indio, se encontrara mucho mas pequefio que el de este. Es cierto que el
indio propende & la borrachera, pero trabaja para emborracharse, y se emborracha con chica, y borracho no

dafa a nadie: pasa su letargo al lado de su fiel consorte ¢ de algun compafiero que se abstiene de bever

40 Cfr. obras citadas., que tienen su antecedente en las tesis sobre el desarrollo socioeconémico de
Guatemala a partir de 1821, en Introduccidn a la historia agraria de Guataemala, 1500-1900,
Serviprensa Centroamericana, 1986.
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para velarlo mientras le dura: es indolente; pero trabaja de qualquier modo, y las indias y los indizuelos

desde la edad de 6 y 7 afios trabajan igualmente."41

Los indigenas, que, de acuerdo con los comerciantes del Consulado constituian las dos terceras
partes de la poblacion hacia principios del siglo XIX, eran parte fundamental de la sociedad y, por tanto,
elemento indispensable en cualquier proyecto nacional. Sin embargo, los prejuicios coloniales seguian
jugando un papel importante en las concepciones que sobre ellos y su rol en la sociedad. Primordialmente
se consideraba al indigena como un ser inferior, no civilizado y pleno de vicios. Tras estas consideraciones
se les usaba como fuerza de trabajo forzada, como los abastecedores del meercado interno. Incluso las
instituciones que formalmente asumian su defensa, los consideraban dignos de proteccién, de cuidados. Es
decir, desiguales. Por ello resultan interesantes las apreciaciones de los comerciantes sobre la cultura de

los indigenas, muy diferentes a las que profesan aun hoy algunos estratos de la poblacion guatemalteca:

"En cuanto a la opinion de que se debe estimular al indio a que vista y calce & la espafiola, es en nuestro
concepto errada y contraria a4 sus verdaderos interéses. Los Principales, los Gobernadores, y toda la
gerarquia, que consttituyen entre ellos su nobleza, visten de un modo correspondiente a esta y util al
Estado: buena camisa, chupa de pafio fino con botones de plata, calzon ancho de terciopelo verde o
carmesi tambien con muchos botones de plata: pierna desnuda, pero con zapato y evilla del mismo metal,
es su vestir constante e invariable. Los demas usan cotones y calzones de manta en paises calidos, de gerga
0 pafo de Quesaltenango en paises frios: unos gastan caites y otros andan descalzos por que acostumbrados
a ello desde que nacieron, le acomoda mas la descalcez que el calzado aun de caites...

Dejemos pues a los indios que se vistan como acostumbran, que su trge es el mas propio y natural al de la
vida y trabajo del campo que es su destino, y desarraiguemos, si es posible, los abusos perjudicialisimos,

que chocan con la razén y el sano juicio, oponiendose ademas a los progresos de su Agricultura.42

Muy contraria era la posicién de los liberales, quienes durante esu gobierno de 1829 a 1838
optaron por la idea de la "civilizacion del indio", iniciando asi una disposicién a la homogeneizacién de la
sociedad civil, algo que continuarian en 1871. En 1835, por ejemplo, se dictaron las siguientes

disposiciones:

41 Apuntamientos sobre la agricultura y comercio del reyno de Guatemala,en Economa de
Guatemala en los siglos XVII Y XIX, Guatemala, USAC, 1970, p. 35-36

42 1bid, pp. 43-44.
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"Articulo 66: Sera acordado por el Gobierno una medalla de oro de mérito a cualquier individuo nacional
0 extranjero que presente en todo el afio de 1836, el mejor sistema o método de civilizar y de dar ensefianza
primaria y con ella el conocimiento del idioma castellano a los indigenas. Entretanto, el Gobierno adopta
al presente las disposiciones que siguen:

Articulo 67: Ningun indigena podra ejercer el caargo de regidor, alcalde, sindico, ni otro alguno de la
Parroquie sin calzado de zapato, botin o bota, camisa con cuello, calzones mayores, coton, chaqueta o frac
y sombrero que no sea de paja ni de palma. El calzado no sera obligado a llevarlo en sus viajes o en sus
labores y trabajos.

Articulo 67: Los que una vez hayan tenido cargos municipales o en la parroquia, si abandonaren el vestido
o0 calzado de que habla el Articulo anterior, cuando cesen sus funciones, no podran volver a sus ejidos y
pagaran doble capitacion.

Articulo 69: Se formara una inscripcién de amantes de la civilizacién y del mejoramiento de indigenas. Se
hara por los parrocos, los cuales se dedicardn a persuadir a los parroquianos que el objeto de dicha

inscripcion es muy propio de la caridad evangélica y de los sentimientos humanos y patriéticos..."43
¢Cuéles son las motivaciones de los comerciantes para defender la identidad étnica y aln
slaposicion social de los indigenas? Y (cuales las de los liberables para pretender la homogeneizacion?
¢Seran anomalias histdricas o, por el contrario producto de una légica de desarrollo? Pues bien, de acuerdo
a la interpretacién que hemos venido manejando, no tiene nada de extrafio que los sectores conservadores
piensen en mantener la estructura basica de las comunidades indigenas por cuanto funcionan como
corporaciones en una sociedad lleva de "fueros”. Claro que a los sefiores del Consulado le gustaria que se
liberara un tanto a los indigenas para que produjeran mas y ellos tuvieran mas bienes para vender. Pero
nada que constituyera el salirse del esquema. Mientras tanto, los liberales, muy de acuerdo a su proyecto de
nacionalizacion de las relaciones sociales, buscaban arrebatar de las manos de los hacendados tradicionales
la mas importante fuerza de trabajo del pais. En ese sentido, la buscada incorporacion del indio a la
civilizacion no era sino una forma de arrebatar lo que los privilegios coloniales mantenian atado a los
sefiores de la tierra. Los liberales de 1871 en adelante mantendrian la misma actitud de homogeneizacion,
solo que incorporando las concepciones del evolucionismo. Mediante ellas conceptualizaron al indigena

como un ser ubicado en las escalas mas atrasadas del desarrollo social, lo cual les permitié desarrollar un

43 Boletin extraordinario, 1 de agosto de 1835, p. 26. Titulo VI.
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régimen de trabajo forzado, irénicamente siguiendo los patrones de servidumbre coloniales. Pero ahora no
importaba. Como grupo elitista, se habian colocado al lado de sus antiguos adversarios al frente del
desarrollo nacional. Una nueva época comenzaba. Otra vez serian los pueblos indigenas los que
soportarian la carga del trabajo por medio de la coercién extraeconémica. Los pueblos deberian esperar
hasta la Revolucion de Octubre para que la legislacién que ataba el trabajo desapareciera y les permitiera
desarrollarse dentro de un nuevo sistema de relaciones, que les posibiitaria convertirse en sujetos sociales y

plantearse por si mismos una posicién dentro de la nacién guatemalteca.
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La ideologia neoliberal y los pueblos indigenas.

INTRODUCCION:

La finalizacion del siglo XX se ha caracterizado por un periodo de crisis que se ha manifestado en diversos
acontecimientos mundialest. Como respuesta de la crisis se produce una segunda revolucién industrial en la cual el
uso de maquinaria-herramienta es reemplazado por el sistema de informatica, de la telemética, la robotizacion y
procesos avanzados de produccidon computarizados. Dichos cambios hacen que el capital productivo, se convierta
en capital tecnoldgico e intelectual.

Todos los cambios que se operan a raiz de las nuevas condiciones de la acumulacion del capital conducen a
una nueva division Internacional del trabajo vinculada con la globalizacién de la economia. La conocida division
de: paises agricolas y paises industriales, es reemplazada por la especializacion tecnoldgica de cada pais.

Otra de las consecuencias de la nueva acumulacion del capital a raiz de la globalizacion es la conformacion
de nuevos bloques econémicos como: a) La Comunidad Econdmica Europea, b) el Japén y la Cuenca del Pacifico,
¢) Estados Unidos y el tratado de libre comercio con Canada y México.

Los anteriores son los cambios que a grandes rasgos ha implicado la globalizacién a nivel mundial, pero es

importante analizar los cambios y las consecuencias que tiene dicho fenémeno en América Latina.

REPERCUSIONES DE LA GLOBALIZACION PARA AMERICA LATINA:

A grandes rasgos las consecuencias mas importantes en el territorio de América Latina son:

A.- Transferencia neta de recursos de América Latina para la re-estructuracién productiva de los
paises desarrollados.

B.- Concentracion del capital financiero y de la élite intelectual en los paises desarrollados.

C.- Perdida de interés en la produccion agricola, consecuentemente dichos paises aportan su fuerza de trabajo al
mercado mundial y probablemente también su medio ambiente.

La repercusion de la globalizacion trae consigo también la instauracion de politicas econdmicas:

1La caida del muro de Berlin, la consolidacion de las potencias mundiales en granes conglomerados: comunidad
econémica europea, la consolidacion de la Democracia en los paises Latinoamericanos, etc.



-Modernizacion de la administracion del Estado por medio de la intervencidn del sector privado y con la

reduccion del tamafio del Estado.

-Cambios en el mercado externo: reduccion de las tasas de proteccidn efectiva, unificacion del sistema

arancelario y promocidn de las inversiones externas.

-Nueva division del trabajo como exportador de manufacturas primarias.

Una de las consecuencias fatales de la globalizacion no sélo para los paises de América Latina, sino para
todo el mundo, es el cambio de la insercién del trabajo en los nuevos procesos de produccién?, debido a ello se da
un reciclamiento ocupacional a nivel mundial y como consecuencia de ello se dan rebajas mundiales de los salarios.

Los cambios que se producen con los nuevos procesos repercuten mayormente en el trabajo, pero también
en menor escala repercuten en las relaciones sociales. De alli que las clases sociales se re-definan y cambien. A la
vez el cambio que se presenta modifica el papel y las funciones del Estado, las relaciones sociales en forma
general3, la politica y la cultura. Por ello se habla de una ideologia neoliberal, punto que a continuacion se

desarrolla.

EL AJUSTE ESTRUCTURAL EN GUATEMALA:

Las diferentes reestructuraciones que se realizan en diferentes paises de América Latina buscan encontrar
una nueva solucion a la implementacion de las diferentes politicas internacionales a raiz de la globalizacion.

Algunas de las politicas buscan la redefinicion del modo de distribucién del producto social, por ello se
realizan cambios en las instituciones sociales y estatales.

Para lograr una reestructuracion en los paises de América Latina es indispensable la ayuda del Fondo

Monetario Internacional y de la Agencia para el Desarrollo de los Estados Unidos de Norte América, de ésta forma

2El nuevo cambio de insercidn del trabajo en los procesos de produccién implican:

-Nuevos requerimientos de equipo, maquinaria y procesos.

-Nuevas disciplinas laborales.

-Produccién en series cortas para mercados especificos.

-Utilizacion de tecnologia reprogramable y requerimientos variables de empleo.

-Estratificacion del empleo: a)trabajadores permanentes calificados, b)trabajadores no calificados y estacionales.

3se observa principalmente un cambio drastico en la forma de actuar de los empresarios
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se busca la reduccion de la demanda a corto plazo, dicho procedimiento es llamado también como la fase de
estabilizacion.

Posteriormente a ésta fase se intenta ajustar a mediano plazo la oferta, el mercado y el Estado.*

LA IDEOLOGIA NEOLIBERAL:

Los cambios cientificos y tecnoldgicos son dos rasgos de modernidad e innovacion indispensables de la
globalizacién, por ello la eficiencia, la productividad, la excelencia en el servicio y la modernidad son los pilares de
la ideologia neoliberal o de la globalizacion. Por ello ésta se expresa en proyectos y politicas empresariales.

La sociedad neoliberal se caracteriza porque sus valores centrales son: la libertad®, el individualismo, la
propiedad privada y el orden. En el siguiente texto:

"En pocas palabras, una sociedad neoliberal es aquella en que las mayorias aceptan ser responsables de su pobreza,
por no hacer uso adecuado en el mercado de su libertad y sus capacidades individuales. En una sociedad neoliberal
la vida humana y la justicia social son, entonces, un subproducto de las leyes del mercado"®

La cita anterior claramente se ejemplifica lo que priva en una sociedad neoliberal.

4"El ajuste de la oferta tiene dos sentidos:

i Se promueve una serie de medidas para diversificar y ampliar la oferta de productos, principalmente de
exportacion no tradicional (incluyendo la maquila).

ii. Se libera la compra-venta de todos aquellos factores que se requieran para producir: tierra (modernizacion
del catastro), trabajo (nuevo codigo laboral), capital (modernizacion financiera), tecnologia (reconversion
industrial y la preservacién del medio ambiente) y otros.

El ajuste del mercado se logra a través de la eliminacion del control de precios, de los subsidios, la desgravacion

arancelaria

y los tratados de libre comercio (con Estados Unidos, México y Centro América).

El ajuste del Estado tiene el sentido politico que ha hemos enunciado y un sentido econdmico, que busca disminuir

drasticamente la capacidad de regulacién de la economia y de redistribucién del ingreso nacional. El ajuste

econdmico del Estado se da a través de:

i. La privatizacion, que conlleva un desmantelamiento de aparato administrativo gubernamental.

ii. La focalizacion del gasto publico; es decir la concentracion del gasto social en sectores muy especificos de
la poblacién, como los atendidos por el FIS, FONAPAZ y otros similares.

iii. La racionalizacion de los servicios publicos, eliminando los subsidios y prestando solo aquellos servicios
esenciales minimos (salud, educacidn, seguridad, y en alguna medida vivienda popular)." Escoto, Jorge.
"Neoliberalismo en Guatemala: de la teoria a la realidad" EN: Voces del tiempo No. 8 Oct-dic. 1993. p.

Sentiéndase la libertad que se da: "si mas limite que la libertad del otro... Los neoliberales soslayan ese aspecto y
no aluden a que la libertad deba ser ejercida con ética y responsabilidad”. Ibid. p. 14

§1bid. p.15

126



Una élite controla el poder decisivo de la politica y de la economia, tanto en los paises del bloque
econémico como en los circulos elitistas del tercer mundo, pero la consolidacién de ésta nueva élite se caracteriza
por su ideologia competitiva que hace uso de la informatica para consolidar su poder.

El neoliberalismo se convierte en un proyecto elitista e impopular, porque se centra en la consecucion de
riquezas y de bienes materiales sin importar los medios, las politicas econémicas que se derivan del sistema afectan
a la mayor parte de la poblacién, se observa principalmente un deterioro en la situacion social y el estilo de vida, la

forma de pensar y la psicologia también se ven afectadas.

Es asi como la libertad sin responsabilidad y la competividad sin limites conllevan a la explotacion y a la
exclusidn de las mayorias y no a la superacion de las necesidades.

La ideologia neoliberal también ha venido conformando un discurso politico que en su seno esconde toda
su ideologia, éste se centra en la modernizacidn, la moralizacidn y la democratizacion, es asi como muchos politicos
presentan una alternativa que reformaré las decadentes democracias de América Latina.

Para finalizar es importante sefialar los primeros avances de la ideologia neoliberal en algunos paises de
América Latina con la tendencia hacia la privatizacion de los servicios publicos en donde se juzga el deficiente
funcionamiento de las instituciones al compararlas con las empresas privadas. El resultado de dicha tendencia
termina con la exclusion total del uso de dichos servicios para los pobres que no pueden pagar. Claramente se
puede apreciar la iniciativa del sector privado con su sed de lucro al inmiscuirse en los mercados estatales. (cfr.

Garcia-Zamorano, pags.29-42)
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Posturas sobre etnicidad

ANTECEDENTES:

El estudio de la etnicidad en Guatemala alejado de las influencias culturalistas y con una nueva influencia
latinoamericanista comienza a vislumbrarse a partir de los afios '80 y se concretiza en el afio de 1,988 con el
aparecimiento de dos importantes publicaciones:

1. "Formacién nacional y realidad étnica en Guatemala: propuesta tedrico metodoldgica para su analisis"
ponencia presentada por el Programa de Investigacion sobre la Cuestion Etnico Nacional en América
Latina CENAL ante el Simposio Internacional Etnia y Nacién en América Latina, 9-12 octubre de 1988.

2. "Corrientes antropoldgicas sobre Etnicidad y Clase Social en Mesoamérica™ ponencia presentada por Jorge
Solares ante el VII Congreso Centroamericano de Sociologia, septiembre de 1988. Posteriormente la
ponencia seria publicada en los cuadernos de Debate (el nimero 2) de FLACSO, Guatemala.

Ambas publicaciones se caracterizan por realizar un analisis critico al desarrollo de la Antropologia en
Guatemala y a partir de ello formulan una nueva propuesta "teérico-metodoldgica"” para abordar el problema de la
etnicidad en Guatemala.

Las dos propuestas coinciden en que el problema de la etnicidad debe ser estudiado en relacion a diferentes
factores: sociales, culturales, tradicion histérica, etc. (CENAL), estructura e ideologia en donde opera la conciencia
de clase (Solares). Las propuestas han surgido en diferentes instituciones y por ello hasta el momento se desarrollan
individualmente, ambas posturas surgen ante la falta de postulados teéricos que expliquen de una mejor forma el
complejo problema de los grupos étnicos en Guatemala.

Las organizaciones mayenses para aquel momento no contaban con un planteamiento concreto, pero

comienzan los primeros intentos con la incorporacion de Demetrio Cojti al mundo académico y posteriormente con

! CENAL es el programa de Investigacion sobre la Cuestion Etnico Nacional en América Latina. Este programa
surge por la necesidad de conocer y discutir las diversas propuestas tedrico metodoldgicas que se desarrollan en
América Latina sobre el tema y como resultado del ler. Taller de Investigacion sobre realidad étnica de la nacion
guatemalteca, (mayo 1988). A partir de su formacion el programa de la CENAL pertenecié al area de Antropologia
de la Escuela de Historia de la Universidad de San Carlos de Guatemala y al Instituto de Investigaciones Historicas,
Antropolégicas y Arqueoldgicas de la Escuela de Historia.



las publicaciones de Cojti* sobre la configuracién del pensamiento politico del pueblo maya. Queda claro que las
instituciones mayenses no tienen un discurso tedrico-metodoldgico, sino su actuaciéon se circunscribe a un

planteamiento politico pueda ser que en un futuro tengan su propia propuesta.

LA PROPUESTA TEORICO-METODOLOGICA DE LA CENAL:

La propuesta del presente trabajo surge de la linea de investigacion del Instituto de Investigaciones
Historicas, Antropolégicas y Arqueoldgicas de la Escuela de Historia que se desarroll6 desde la formacion del la
CENAL. Es importante aclarar que la presente investigacion no es producto del grupo originario, ya que en la
actualidad el grupo originario se desintegrd. A continuacion se presenta una caracterizacion teérica de dos
momentos importantes en el desarrollo tedrico de los ide6logos de la CENAL:

A La formacién étnico-nacional que presenta el modelo tedrico terminado.

B. La autonomia regional de los pueblos indigenas que responde a la concrecion practica del modelo tedrico.

La formacion éntico-nacional

La vitalidad intrinseca, la fuerza social pujante y la resistencia a la homogeneizacion de los grupos étnicos
son las circunstancias por las que se ha realizado una revision y una reflexion sobre los paradigmas (culturalismo y
materialismo) de la antropologia ni uno, ni otro ha implementado soluciones a los factores mencionados

anteriormente.

%Cojti, Demetrio LINGUISTICA E IDIOMAS MAYAS EN GUATEMALA. Coleccion cuadernos de Investigacion
No. 4-88, Ediciones de la Direccién General de Investigacion, Universidad de San Carlos de Guatemala, 1988, 49
Pag.

Cojti, Demetrio. Sistemas colonialistas de definicion del indio y atribucidn de su nacionalidad EN: “Tradiciones de
Guatemala” Revista del Centro de Estudios Folcléricos, Universidad de San Carlos de Guatemala, Guatemala, 1989
Configuracion del pensamiento politico del pueblo maya. AEMG, Xela, 1991 (7 trabajos).

Alvarez, Francisca. Autonomia maya: entrevista a Demetrio Cojti EN: “Otra Guatemala” No. 13, octubre-diciembre
1991.

Entrevista a Demetrio Cojti EN: “Voces del Tiempo -revista de religion y sociedad-" en-mar 1992.

Cojti, Demetrio POLITICAS PARA LA REIVINDICACION DE LOS MAYAS DE HOY: Fundamento de los
Derechos Especificos del Pueblo Maya. Guatemala: Cholsamaj, 1994.
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El problema principal que los paradigmas no han esclarecido en sus referentes tedricos es la relacion etnia
y clase. No han resuelto el problema principalmente porque sus aportes se restringen a uno sélo de los aspectos, sin
tomar en cuenta al otro.

La propuesta de la CENAL?® buscé esclarecer el problema anterior con la utilizacién del término etnicidad
entendido éste como:

"un complejo que involucra, siguiendo formas especificas de interrelacion, ciertas caracteristicas

culturales, sistemas de organizacién social, costumbres y normas comunes, pautas de conducta,

lengua, tradicion histéricas, etc."*

Otro de los aportes importantes es la relacion de la etnicidad con la identidad, ésta debe tomarse en cuenta
y entenderla en su relacién con el grupo étnico®.

Esta propuesta indica que el fenémeno étnico no debe circunscribirse o explicarse en su existencia
sincronica, debe explicar también su particularidad histérica porque ésta le da el contexto final para entender su
realidad, primordialmente porque en cada fase del proceso histérico la naturaleza de la identidad es transformada
por la estructura social que la determina.

La propuesta final de los tedricos de la CENAL es explicar como el fendmeno étnico se relaciona con la
nacién. Para ello es primordial entender que:

A En una clase social se dan diversas formas étnicas y por medio de los sistemas de
identidad se concretiza una caracterizacién de subconjuntos clasistas formando parte de una

estructura social mayor que es la nacion.

® Los autores més importantes que han impulsado esta corriente en latinoamérica son: Diaz Polanco, Luis Felipe
Bate y Gilberto Lopez Rivas.

* Cf: Diaz Polanco:1985:20, consultar también Guatemala: seminario sobre la realidad étnica a Bate:37, Lopez y
Rivas:50-51.

®La definicién de grupo étnico es "Un conjunto social que ha desarrollado una fuerte solidaridad o identidad social a
partir de los componentes étnicos.”" y la identidad en dicho grupo debe entenderse de la forma siguiente: "Esta
identidad étnica le permite al grupo, por otra parte, no sélo definirse como tal, sino ademas establecer la 'diferencia’
o el contraste respecto a otros grupos." EN: 'Estudios sociales centroamericanos' 10:30, sep-dic 1981 p. 155.
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B. Todos los grupos étnicos de una nacidn tienen en comin: una tradicion histérica, una
lengua y un territorio de la misma forma todos éstos se vinculan en una estructura clasista con una
forma de identidad propia.

C. La situacion imperante como resultado de los hechos anteriores; plantea que el destino de
la nacion, la ideologia politica, los recursos econémicos, la politica econémica, las practicas
culturales, etc. respondan a los intereses de la clase hegemonica. Debido a ésta situacion el
analisis de la nacién debe tomar en cuenta la forma en que las clases hegemodnicas logran el
consenso ideoldgico y politico de la sociedad nacional en su conjunto.

D. Es importante también entender las formas de relacion que se establecen entre la nacion y
los diferentes sistemas subordinados a nivel mundial. Entender esta relacion es de suma
importancia para comprender el problema nacional.

E. Tomar en cuenta también la diversidad étnico nacional para unificar la heterogeneidad de
lo pluricultural y plurilingie.

Después de presentar en forma resumida los lineamentos teéricos de la CENAL que explican el fendmeno
étnico y la nacién. Se hard alusién a un documento® que en parte trata de proporcionar una aplicacion practica del
marco teérico-metodolégico.

El documento sefiala tres unidades socio-culturales en la que se expresa la organizacién étnica de una
nacién y la forma en cémo se articulan para su estudio. Estas unidades son: los grupos étnicos, luego los grupos
étnicos-nacionales y los grupos nacionales o nacionalidades.

Al respecto de esta caracterizacion es importante comentar la unidad socio-cultural que corresponde a
grupo étnico, principalmente en Guatemala.

Una de las criticas principales que se realiza en la primera publicacién de la CENAL-Guatemala’ es el

criterio que se refiere a la variable linglistica como elemento cultural para definir a los grupos étnicos.

® Diaz-Polanco "Notas teérico-metodoldgicas para el estudio de la cuestion étnica” EN: Boletin de Antropologia
Americana (10) [dic], 1984.

" "Reducir a los criterios lingiisticos la determinacion y definicion de los grupos étnicos, no sélo es parcial, sino
supone partir de concebir su contenido desde el enfoque tradicional de la trilogia "lengua, raza y cultura”, para
definir el contenido de la identidad étnica, dejando de lado las relaciones econdmicas, sociales, culturales y politicas
en que se involucran los grupos étnicos en el contexto nacional™
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Es de suma importancia entender lo siguiente: en lo que respecta a los cuatro grupos mayoritarios
hablantes de idiomas mayenses (quiché, cakchiquel, mam y kekchi) los cuatro grupos en la historia del pais se han
caracterizado por desarrollar cada uno de ellos un proceso social, econémico, histérico y politico muy diferente uno
del otro.

Por ejemplo basta con decir que siendo el grupo cakchiquel el cinturén préoximo de la ciudad capital, dicho
grupo étnico ha practicado un desarrollo muy desigual a los otro grupos étnicos. Otro ejemplo en relacién a los
kekchis que habitan un territorio con un clima propicio para obtener dos cosechas de maiz al afio y que al mismo
tiempo su clima es propicio para el cultivo del café y del cardamomo se da una migracion laboral y estacional hacia
las fincas cafetaleras o de cardamomo en su mismo territorio, en comparacién con el grupo étnico mam que habita
en territorios pocos aptos para los cultivos tiene una sola cosecha de maiz al afio y por ello se ve forzado a una
migracion laboral y estacional a las fincas de la costa y bocacosta.

Tomando en cuenta esa diferenciasion econdémica, social, histérica, politica, etc. que existe entre éstos
grupos étnicos es importante empezar a validar ciertos criterios que aunque responden a un postulado “culturalista-
linglistico” al menos para los cuatro grupos mayoritarios hablantes de idiomas mayenses su criterio de division y
diferenciasién es en realidad el mismo que en Ultima instancia plantea la CENAL. Pero claro est4 que no podemos
tomar la clasificaciéon de 23 grupos étnicos-lingisticos diferentes, pero tampoco se pueden negar los aportes que
han brindado diferentes cientistas sociales por pertenecer éstos a una linea ideoldgica determinada.

El trabajo de campo es esencial para enriquecer los postulados tedricos-metodoldgicos con multiples
aplicaciones de sus paradigmas tedricos, este es un aspecto en que CENAL Guatemala falla, porque hasta ahora no

se conoce ninguna aplicacion practica de su paradigma en una investigacion concreta.

La autonomia regional
A raiz de los Gltimos sucesos acaecidos mundialmente (celebracion del V centenario, otorgamiento del
premio Nobel de la Paz a una indigena guatemalteca, los procesos reivindicativos de los pueblos indigenas, la

globalizacién econdmica, etc) las ciencias sociales se han preocupado por las implicaciones teéricas y politicas que

Barrillas, Edgar et. al. FORMACION NACIONAL Y REALIDAD ETNICA EN GUATEMALA: Propuestas
tedrico-metodoldgica para su analisis. Guatemala: USAC-IIHAA, 1988. (Serie: temas de debate No. 1) p.16
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implican dichos cambios. La Gltima publicacién de Diaz-Polanco® responde a ésta implicacién de cambios
mundiales, concretamente apunta sus propuestas tedricas hacia la autonomfa regional de los pueblos indigenas.’
Dos acontecimientos histdricos:

A. La primacia de las dictaduras militares que generan un conflicto interno en algunos paises

latinoamericanos (Chile, Argentina, Paraguay, Perl, Guatemala, El Salvador, Nicaragua) durante las

décadas de los 70 y de los 80.

B. Los paises latinoamericanos con poblacion indigena mayoritaria 0 con una considerable presencia de

ésta; en parte explica el conflicto armado de los paises latinoamericanos y el fracaso de la politica

integracionista.

Estos comienzan a generar un cambio cualitativo en los actores sociales generan una nuevo hecho social:

La posibilidad de que el régimen Democratico se instaure en Latinoamérica y que primordialmente los
indigenas de ésta Latinoamérica tomen su papel de sujetos sociales y fuerza movilizadora, por medio de sus
demandas y participacion en la Democracia.

La demanda principal de los movimientos indigenas a consideracion de Diaz-Polanco es la Autonomia
Regional®, de esta forma los diferentes movimientos indigenas en Latinoamérica tienen dos posturas con respecto
de la Autonomia™:

A Se concibe la autonomia como un sistema juridico-politico y expone concretamente las nuevas

formas de relacion entre pueblos indios y sectores socio-culturales.

B. La propuesta autartica que se basa en la formulacién de un catalogo de demandas especificas en

donde la Autonomia es una demanda mas de la extensa gama.

®Diaz-Polanco. AUTONOMIA REGIONAL: la autodeterminacion de los pueblos indios. México:Siglo XXI,
1991, 248p.

® Véase que en esta ocasion ya no utiliza el término de grupos étnicos, sino utiliza la categoria de pueblos
indigenas.

10 “Es en este contexto que el Régimen de Autonomia, como propuesta de solucién a los conflictos étnicos-
nacionales y marco juridico-politico en el que pueden encontrar respuestas las reivindicaciones socio-culturales, se
ha convertido en tema de debate y andlisis en los Gltimos afios, como nunca antes. En efecto, las organizaciones
étnicas muestran interés por las implicaciones del sistema autonémico." Ibid p.118

11 Cf. Diaz-Polanco. "Pueblos indios y autonomia en México" EN: Jaguar-Venado 1:1 mar-may. 1994 p.27
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Diaz Polanco entiende y explica en su libro a la autonomia regional como un sistema juridico y politico y
para obtener la tan ansiada autonomia de los pueblos indigenas el autor propone en primera instancia una
reorganizacion territorial como un eje y condicién fundamental del proceso autondmico, principalmente porque las
expresiones territoriales actuales responde a intereses ajenos a los pueblos indigenas.

Después de tomar en consideracion la formulacion anterior es necesario cumplir con:

A Una consulta y una serie de debates para la implementacion y aprobacién de un programa

nacional de consentimiento.

B. Ejecucidn de las diferentes fases para ponerlo en préactica.

C. Reformas constitucionales y legales para el marco juridico-politico.

LOS ACADEMICOS MAYENSES Y LA ETNICIDAD:

Es interesante la relacién que se da entre los académicos mayenses y el surgimiento de las instituciones
mayas®?. Las instituciones mayas son producto de los primeros mayas profesionales egresados de universidades en
el extranjero que van surgiendo alrededor de la época de los ‘70 y de los 80'".

El origen de las organizaciones mayas se caracteriza porque anterior a las décadas de violencia en
Guatemala se comenz6 con una iniciativa por parte de los académicos mayenses, consolidandose posteriormente a
partir de la instauracion del gobierno civil en 1986. (Para mas detalles consulte el anexo titulado: motivos de
fundacion de las instituciones mayas)

Las instituciones mayas desde su inicio han ido conformando su discurso en un primer momento en forma
individual y actualmente se observa como las lineas generales de cada uno de los discursos de las organizaciones
mayas se concentran en el COMG y concretamente en la publicacion: Rujunamil ri Mayab' Amaq, Derechos

especificos del pueblo maya.

2 utilizo el significado de institucién maya de acuerdo con Santiago y Manuela: “Integramos bajo esta

denominacién a un conjunto de iniciativas -instituciones y personas- que asumen como una de sus reivindicaciones
centrales y mas publicas la de utilizar este término para definirse a si mismos como pueblo" Bastos, Santiago et. al.
QUEBRANDO EL SILENCIO: organizaciones del pueblo maya y sus demandas (1986-1992).
Guatemala:FLACSO, 1993, p.98
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En el siguiente capitulo sobre demandas se realizard un comentario completo sobre los derechos
especificos, por el momento basta con sefialar la referencia.

Otra situacion importante de mencionar es la actividad académica que ha desarrollado el Dr. Demetrio
Cojti Cuxil*®* en relacion a:  derechos, politicas, demandas, historia, reivindicaciones, cultura, justicia,
administracién, etc. del pueblo maya. Su trabajo e influencia a sido tan profunda que muchas de sus ideas y
propuestas son las que se encuentran como base de las lineas generales de casi todas las organizaciones mayas.

Los académicos mayenses utilizan la caracterizacion de pueblo maya como pardmetro de diferenciasion
con otros grupos que existen en Guatemala, de esta forma ellos definen el pueblo maya como:

"Es decir, hay una historia coman, de 5,000 afios, hay una visién del mundo, de la relacion del

hombre con la naturaleza y que no necesariamente tiene que ser la mejor, pero si hay digamos una

visién del hombre con la naturaleza, de las relaciones entre los mismos grupos humanos. Esas son

las cuestiones que nos hace, utilizar el término pueblo, es decir hay un sistema de sociedad

completo”**
"...somos mayas todos aquellos que compartimos una visién cultural propia comdn, idiomas
mayas que tienen una misma raiz, una raiz histérica, también compartimos muchos principios
religiosos y compartimos muchos conocimientos cientificos."*®
"Los mayas por su lado, consideran que la naturaleza de la treintena de nacionalidades o
comunidades linguisticas que conforman la familia maya es la de un pueblo. Y definen al Pueblo
Maya casi de igual manera como define a un Pueblo la Corte Internacional de Justicia. Un pueblo
es un grupo de personas que viven en un pais dado o localidad, que poseen una raza, religion,

idioma y tradiciones propias y que estan unidad por la identidad de raza, religion, idioma y

tradicion en un sentimiento de solidaridad, con el propésito de preservar sus tradiciones, de

B3Es graduado de la Universidad Cat6lica de Lovaina en Bélgica con un Doctorado en Comunicacion social.
4 Entrevista con Obdulio Son Cholsamaj

13 Entrevista realizada con Leopoldo Tzian de COMG
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mantener su religién, de asegurar la instrucciéon de sus hijos de acuerdo con el espiritu y las
tradiciones de su raza para darse asistencia®
Véase como las dos primeras definiciones siguen una linea muy similar y como en la

Gltima definicion se complementa la idea y es el discurso méas acabado presentado por Demetrio.

1° Demetrio, Cojti. POLITICAS DE DESARROLLO PARA LA REIVINDICACION DE LOS MAYAS DE HOY
(fundamentos de los derechos del pueblo maya) Guatemala:Cholsamaj, 1994 p. 28-29
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Demandas y reformulacién del estado nacional por los ideélogos mayas

ANTECEDENTES

Pocas son las publicaciones que recopilan informacion sobre los movimientos indigenas y sus demandas®.
Es importante para este estudio comentar las investigaicones realizadas por Santiago Bastos y Manuela Camus
porque sus aportaciones en relacién a las demandas de las organizaciones e instituciones mayenses son documentos
obligados de consulta, tanto la primera investigacion (1986-1992) que explica como las organizaciones se dividen en
dos diferentes corrientes y la segunda investigacion (1993-1995) que presenta el panorama de consenso a raiz de la
formacién de COPMAGUA y de la firma del Acuerdo de Identidasd y Derechos Indigenas.

Para evitar la duplicacién de trabajos, es importante hacer un breve resumen de los aportes de estas dos
investigaciones, los cuales pueden ser consultados en el anexo No. 1.

La importancia de los estudios de Santiago y Manuela radican en que son los Unicos antecedentes de las
diferentes demandas de las organizaciones mayas que se aglutinan en coordinaciones. Desde las primeras
propuestas de las organizaciones mayas en 1992, con las demandas de 1995 se esclarece, ¢COmo se establece una
mejor comunicacion entre las organizaciones? y ;Como el movimiento maya toma nuevos matices y sus demandas
se formalizan?

Actualmente puede observarse cdmo la participacion de dos personajes que monopolizan en parte la
mayoria de las noticias respecto del movimiento maya: Rigoberta Menchd Tum y Demetrio Cojti Cuxil. Son dos
idedlogos que trabajan en forma diferente para lograr el reconocimiento del pueblo maya.

A continuacion se describen y analizan las aportaciones de Rigoberta y Demetrio como actores sociales del

movimiento maya.

DEMETRIO COJTI CUXIL
Es interesante la jerarquia que ha tenido su pensamiento en el desarrollo del pansamiento politico maya?,

porque hasta el momento es el Unico que han presentado las organizaciones mayas. Algunos personajes dentro del

!Algunos de estos estudios son:

Instituto Centroamericano de Estudios Politicos INCEP. IDENTIDAD Y DERECHOS DE LOS PUBLOS
INDIGENAS: La cuestion étnica 500 afios después. Guatemala:INCEP, 1993. (Panorama centroamericano:temas y
documentos de debate N0.47 y 48)

Carmack, R. (compilador) GUATEMALA: Cosechas de violencia. Costa Rica:FLACSO, 1991.

Bastos, Santiago et. al. QUEBRANDO EL SILENCIO: Organizaciones del pueblo maya y sus demandas (1986-
1992). Guatemala:FLACSO. 1993.

---------------- . ABRIENDO CAMINQOS: Las organizaciones mayas desde el Nobel hasta el Acuerdo de derechos
indigenas. Guatemala:FLACSO. 1995.

*Como bien lo expresan Santiago y Manuela: *...durante estos afios, Cojti ha actuado en cuanto foro ptblico ha sido
requerida su presencia como el portavoz mas autorizado del grupo maya porque "...a veces es imposible buscar a
alguien para esas plaicas'. Esto ha hecho que sea incluso visualizado como su generardor, pero dentro del mismo
COMG -al que pertenece a través del Centro de Documentacion e Investigacion Maya (CEDIM)- se piensa terminar
esta situacion”, Bastos, Santiago et. al. QUEBRANDO EL SILENCIO. Guatemala:FLACSO, 1992, pag. 101.



movimento maya explican que su influencia® en el discurso politico maya es apoyada y respaldada por todas las
organizaciones mayas que se concentran en la COMG. EIl hecho que respalda esa influencia de Cojti en el discurso
maya es la publicacion de libro: POLITICAS PARA LA REIVINDICACION DE LOS MAYAS DE HOY:
Fundamento de los derechos especificos del pueblo maya, documento que lleva su nombre.

Las diferentes publicaciones realizadas por Demetrio Cojti* o las entrevistas publicadas que se le han

realizado, tienen en comun la utilizacién del término "Colonialismo interno™

y en base a esta caracterizacion del
pueblo maya, Demetrio comienza con el desarrollo de la historia del peublo maya (retoma principalmente los
criterios de las politicas de asimilismo y sincretismo étnico), para justificar que las reivindicaciones del pueblo maya
que él expone, se le han vedado histéricamente.

Uno de los aportes mas importantes y probablemente el mas cuestionado es el que se refiere a la
caracterizacion de los diferentes "pueblos" que conforman Guatemala: Maya, Mestizo (ladino), Garifuna y Xinca.
En una nota aclaratoria dice que la utilizacion indistinta de los términos: nacionalidades y pueblo, son validas en el
sentido que las corrientes francesas han hecho uso de éstas.

Demetrio explica que el peublo maya estd conformado por una familia de 29 comunidades étnicas o
nacionalidades. 20 de las 29 nacionalidades mayas estan asentadas en el territorio guatemalteco y cada una de ellas
posee su propio idioma y aunque existan multiples idiomas se consolidan en un mismo pueblo debido a su origen
histérico comdn y a su cosmovision.® La utilizacion de éste criterio de 20 comunidades étnicas responde a una
influencia puramente linglistica-culturalista en su discurso respaldado por una cita a pie de pagina. Demetrio utiliza
la clasificacion linguisitca de Nora England basandose Unica y exclusivamente en un criterio lingiistico dejando a un
lado todos los factores sociales, historicos, politcos que tanto le critica la postura de la CENAL.

Agrega también que el Pueblo Maya es el que tiene mayor nimero de miembros, aunque ello no se pueda
asegurar debido a la falta de estadisticas confiables en Guatemala.

La lucha de Demetrio se centra en: acufiar el uso de Pueblo Maya para las diferentes nacionalidades que lo
conforman y garantizarles el reconocimiento juridico ante el Estado Guatemalteco por medio de su reconfirmacion
en la Constitucion del Gobierno y también lucha por la consecucion de la autonomia del pueblo maya para terminar

completamente con el colonialismo interno.

3De acuerdo con la entrevista informal realizada a Marco Antonio Paz el 5 de julio de 1995 comenta: el contenido
de los Derechos Especificos del Pueblo Maya es la propuesta de Demetrio Cojti que inicialmente se propone en
CECMA en el desarrollo del Foro del Pueblo Maya y los Candidatos a la Presidencia de Guatemala (16 de octubre
de 1990), posteriormente el COMG lo publica como los Derechos Especificos del Pueblo Maya y finalmente se
publica en Cholsamaj con su nombre: Politicas para la reivindicacion de los mayas de hoy; fundamento de los
Derechos Espcificos del Pueblo Maya"

*Las publicaciones consultadas en el trabajo son las que aparecen en la bibliografia, cfr. la seccion bibliogréfica del
trabajo

5La definicion del término es: “La mayoria de los derechos son para el Pueblo Ladino (Pueblo Hegeménico) y su
clase dirigente, y muy pocos derechos para las otras nacionalidades y Pueblos (etnias subordinadas). Este tipo de
ordenamiento cultural y nacional, en el marco del Estado guatemalteco, es lo que se denomina colonialismo interno."
Cojti, Demetrio. POLITICAS PARA LA REIVINDICACION DE LOS MAYAS DE HOY. Guatemala:Cholsamaj,
1994, p.13

®Ibid pags.13-15
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A grandes rasgos se presentd en forma de sintesis los puntos esenciales del discurso de Demetrio Cojti,
actualmente todavia no ha publicado su version mas acabada de su discurso. En ésta los puntos mas esenciales son
la presentacion de cifras de poblacion respecto a la densidad demografica y con éstas explica como debe establecerse
una verdadera jerarquirizacion de los presupuestos de la nacion para que ello responda a forma més justa e
igualitaria del cumplimiento de los presupuestos. Esta Gltima version es la que utiliza en varias de sus
presentaciones plblicas’.

Es evidente que el discurso de Demetrio Cojti es politico y los elementos tedricos que el utiliza responde a
sus propios intereses. Ninguno de los ideoldgos de las diversas organizaicones mayenses tienen una vision real de
las formas mas practicas de aborda su problematica, precisamente porque no pueden concretar su proyecto politca en

ninguna experiencia.

RIGOBERTA MENCHU TUM

Desde el exilio y a partir de 1991 Rogoberta Menchd comienza a ser un personaje internacional. Su
presencia en la prensa nacional comienza con su regreso a Guatemala en octubre de 1991, posteriormente a raiz de
su proclamacion como candidata al Premio Nobel de la Paz Rigoberta se combierte en un personaje publico que
poco a poco va ganando espacos en los diferentes titulares y periédicos nacionales.

Actualmente Rigoberta es una imagen publica que representa los intereses del pueblo maya, su presencia

casi cotidiana en los periédicos nacionales confirma dicho jucio. La opinién de Rigoberta cuenta y de alli la
importancia del contenido de cada uno de sus comentarios, demandas, discursos, etc. éstos representan la ideologia
de una de las divisiones del movimiento mayense. Los pronunciamientos de ésta lider no son compartidos por un
segmento del movimento maya que se opone porque en un principio su lucha comenzé dentro del movimiento
revolucionario:
"Habia ya un movimiento indigenista-culturalista como se le ha clasificado en ciertos estudios de alli que se
aprovechd el movimiento revolucionario, no al contrario como se ha venido planteando que el movimiento
revolucionario generd al moviento indigenista. Aqui ya habia un movimiento se habia realizado ya seminarios de
discusion sobre el tema indigena, el que hizo suyo en primer lugar de éste concepto es el movimiento indigena
independiente que no estaba vinculado a la concepcion ideolégica de izquierda ni de derecha ...El problema no esta
en los mayas, pero el auge del nombre fue a partir de que el movimiento popular hace suyo el adjetivo de maya,
claro esta que con fines politicos también."®

Sin embargo los pronunciamientos de Rigoberta Menchu tienen repercusion a nivel mundial, desde que
obtuvo el premio Nobel de la Paz en 1982, por ello fue indispensable para este estudio el analisis de sus discursos,

ya que este es el inico medio para conocer mas a fondo su pensamiento.

"La Gltima version de su discurso, fue escuchada en el seminario realizado por ASIES en el mes de junio.
®Entrevista realizada a German Curruchiche del Centro de Estudios de la Cultura Maya CECMA.
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El objetivo de recopilar los discursos pronunciados por Rigoberta Menchd fue para obtener indicadores
que pudieran orientar los contenidos e ideologias de sus discursos.

Se reunieron un total de 16 discursos pronunciados por Rigoberta. La forma de analiza cada uno de ellos
fue la siguiente:
1ro. Se elabord un resumen de cada uno.
2do. Se analiz¢6 la temética central.
3ro. Se agruparon los discursos de acuerdo a su tematica.
4to. Se analizaron los contenidos y se elaboraron tres tipos de indicadores: politico, socio-econdémico y étnico.

No se pudo averiguar el dato exacto sobre la cantidad de discursos pronunciados por Rigoberta Mench, ni
si quiera su fundacion tiene ese dato®. Se reunieron un total de 16 dicursos, los cuales fueron trabajados. Estos 16
discursos retratan fielmente las diferentes etapas por las que ha pasado Rigoberta Menchd, las mismas comienzan
con la proclamacion al Permio Nobel de la Paz, el momento en que recibe el premio Nobel de la Paz, el
nombramiento en el afio de 1993 como embajadora de la Buena Voluntad del Afio Internacional de las Poblaciones
Indigenas, la promocion del Decenio Internacional de los Pueblos Indigenas en 1994 y en 1995 presidiendo las
diferentes actividades al frente de su fundacion en Guatemala. En el Anexo No.4 hay un listado con los 16 discursos

que se pudieron recopilar y trabajar.

Resultado del analisis de los discursos
El primer paso analizd la tematica de cada uno de los discursos de Rigoberta y el tema de: LA UNIDAD
ANTE LA DIVERSIDAD es la constante que se presento en casi la mitad de los discursos analizados y es a la vez

la temética que ha conservado Rigoberta Menchu desde antes de que le concedieran el Premio Nobel de la Paz.*°

Cuadro No.l

Porcentajes de incidencia en la tematicas de los discursos de Rigoberta Menchu

TEMATICA DEL DISCURSO PORCENTAJE
INSISTENCIA
Unidad ante la diversidad 47%
Los derechos humanos en forma general 20%
Ninguna en especial (de acuerdo a la ocasién del discurso).™ 20%

°La fundacion Rigoberta Mench( ubicada en la 1ra. ave. 9-18 zona 1, se visit6 en varias ocasiones para obtener los
discursos. Se nos indic6 que eran varios los discursos de Rigoberta, pero que solamente podian proporcionar
algunos, étos fueron los que se analizaron.

9Consultese el discurso No.2 en el listado del Anexo No.4.

YA continuacién aparecen los titulos de los discursos que se clasificaron en este apartado:

-Discurso pronunciado antes el CUC.
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Desigualdad social y crisis 13%

El cuadro anterior muestra las diferentes tematicas que se presentaron en los discursos analizados
claramente puede observarse como las otras tematicas tienen porcentajes relativamente bajos en comparacién con
Unidad antes la diversidad , tematica que es tratada casi en la mitad de los discursos analizados.

Luego de sintetizar la temética de cada discurso se realizd un analisis de contenido de cada uno de ellos
para obtener los indicadores sobre tres intereses en particular: lo politico, lo socio-econémico y lo étnico. Los

resultados para cada uno de los indicadores son los que a continuacion se muestran.

Lo Politico

Al comparar los contenidos politicos de los discursos con los contenidos socio-econémicos y étnicos, se
observa la fuerte presencia de lo politico, mientras que los contenidos socio-econémicos en mas de un discurso se
omiten. De igual forma el contenido étnico se ausenta y se presenta en 13 de los 16 discursos.

el ato contenido de los discursos de Rigoberta se juestifica y se explica en su imagen Internacional a raiz de
la consecucion del Premio Nobel de la Paz.

Es primordial entender cual es el contenido politico del discurso de Rigoberta Menchd, porque obviamente
no es el mismo que el de los candidatos a la presidencia o el discurso que presenta la URNG, tampoco es el mismo
gue se maneja en el movimiento mayense encabezado por Demetrio Cojti y los Derechos Especificos del Pueblo

Maya.

Cuadro No.2

Demandas del discurso politico de Rigoberta

Demandas del discurso politico

Participacion indigena

Presion Internacional

Respeto a la diversidad

Presencia de Politicas Internacionales
Préctica de una Democracia real

Realizacion de un Nuevo Proyecto Nacional

-Discurso pronunciado con ocasidon de la exposicion fotografica de Pedro Valtierra y Antonio Turok: otro de los
motivos del discurso es la salida de uno de los primeros contingentes de refugiados guatemaltecos que se
encontraban en territorio mexicano.

-Discurso titulado y enfocado hacia los pueblos indigenas y del desarrollo sostenible.
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La participacion indigena fue la demanda que estuvo presente enmas de la mitad de los discursos analizados
de Rigoberta y se refiere a la marginacién que han tenido los pueblos indigenas de Guatemala en particualr y de
América en general, principalmente en lo que respecta a la solucidn de sus problemas.

La presion Internacional entendida ésta como la decision Gltima de los paises que tenen control econémico
sobre Guatemala, para contrarestar su ayuda es la demanda que aparece en poco menos de la mitad de los discursos
analizados de Rigoberta.

El Respeto a la diversidad o simplemente la tolerancia que es un valor perdido en América Latina a causa
del caudillismo™. Es una demanda que estuvo presente en la tercera parte de los discursos de Rigoberta.

La intervencion de Organismos Internacionales, la cooperacion Internacional, la voluntad politica de las
naciones, etc. son las diferentes estrategias que resalta Rigoberta en sus discursos enfocadas principalemente en
buscar nuevas formas de relacién en beneficio de los pueblos indigenas. Dichas estrategias son las que se llaman en
el documento como politicas Internacionales y que se presentaron en la tercera parte de los discursos analizados.

El ejercicio de una verdadera democracia, en contraposicion a las democracias que se viven en América
Latina es otra de las demandas de Rigoberta que aparece en la cuarta parte de sus discursos.

Por Gltimo la posibilidad de ejecutar un proyecto nacional en el que prevalescan los intereses de las grandes
mayorias desposeidas es otro contenido que aparece en minima parte de los discuross analizados, pero dado su

importancia se incluyo.

Lo socio-econémico

Este indicador no aparece en 2 de los 16 discursos analizados y en comparacion con el indicador politico en
éste se encuentran muy diversos contenidos.

Son dos las demandas principales que se repiten en los discursos:

A. Una demanda de nuevas condiciones: sociales, econémicas, de igualdad, libertad, bienestar, justicia,
derechos, etc. se presenta en méas de la mitad de los discursos analizados.

B. Exigencias de tipo econdmico para contrarestar los males que han afectado a los pueblos

indigenas por siglos™ para conseguir de una vez por todas el desarrollo real del pueblo  mayense,  dicha

exigencia aparece en poco menos de la mitad de los discursos.

Lo étnico

Este contenido no se present6 en todos los discursos que se analizaron', pero la importancia de éste
contenido radica en la misma consesién del Premio Nobel de la Paz a una representante de dichos pueblos.

Se hace alusion primordialmente al derecho de identidad cultural y el derecho a la conservacion de su

historia en particular. Esta demanda se presenta en mas de lamitad de los discursos analizados. También se hace

12 Una de las frases favoritas de esta correinte es: “Quien no estd comnigo, esta contra mi”.
13 Se pretende terminar con la marginacién econémica, la crisis y la pobreza
4 Aparece en 12 de los 16 discursos.
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mucho énfasis en el problema de la discriminacion racial que todavia se da, ya que dicha caracteristica aparece en la
tercera parte de los discursos analizados. Los dos contenidos anteriores de alguna forma proporcionan fundamento a
la demanda anterior del indicador politico sobre la tolerancia, pero aqui se llena de un contenido étnico.

Por Gltimo la cuarta parte de los discursos hace alusidn a la unificacion de intereses, para que no exista una
tergiverzacion de lo que pretenden los pueblos indigenas. Rigoberta hace un llamado para que los pueblos mayas,
ladinos y negros encuentren soluciéna sus problemas y que ésto no se entienda como el enfrentamiento entre dichos

pueblos.

LA ASAMBLEA DE LA SOCIEDAD CIVIL; Instancia para las demandas y reformulacién del Estado

Nacional por las organizaciones mayenses

En mayo de 1994 la élite de poder y decision del pueblo maya por medio de la coordinacion de
organizaciones del pueblo maya se integra al dialogo por la paz en la Asamblea de la Sociedad Civil, su irrupcion se
da primordialmente por la discusion del acuerdo de identidad y derechos indigenas entre gobierno - guerrilla.

A partir de éste hecho dos acontecimientos son importantes en las coordinaciones politcas mayas. Por vez
primera las dos lineas de pensamiento (populista y politico-académicista) se ponen de acuerdo en una sola
coordinadora y también por vez primera se toma al sector indigena como una fuerza social que se habia excluido.

“En los afios 91 y 92 aparentemente habia bastante contradiccién entre los mayas que participaban en ese
entonces, bueno siguen participando en el movimiento popular, estaban planteando las reivindicaciones de tipo
econémico, mientras que habia otro grupo que estaba planteando las reivindicaciones culturales. Quizas sea el
énfasis de trabajo, la metodologia de trabajo lo que hace ver en la apariencia lo que son corrientes, si se quiere decir
contradictorias, nosotros la vemos como complementarias... Ese aparente enfrentamiento o distanciamiento, se ve
hace dos afios en el 93, 94 y 95 cada vez mas reducido, lo vemos ahorita en COPMAGUA en donde se han
unificado para hacer plateamientos comunes en la Asamblea de la Sociedad Civil, entonces ya no vemos mayas que
trabajanban en las organizaciones populares haciendo planteamientos solos... ... lo que ha pasado es que los que
estaban haciendo mas esfuerzos por tal demanda ahorita se ha unificado en su conjunto en COPMAGUA.""

“Puntualmente no habia muchas diferencias, pero hace dos a;0s Majawil estaba con una lucha contra la
pobreza, la lucha de clases y COMG estaba con una lucha mas cultural. Con la caida del muro de Berlin todas las
organizaciones con cierta tendencia de izquierda cambiaron su decisién y las organizaciones mayas campesinas
también cambiaron sus posiciones ahora si bien siguen trabajando su parte que venian trabajando, ya aceptan una

demanda de identidad cultural que antes no la aceptaban, no la aceptaban como problema.”*®

1> Entrevista realizada a Obdulio Son de Mayab’Nimajay “Cholsamaj”, Centro educativo y Cultural Maya.
'8 Entrevista realizada a Leopoldo Tzian, presidente de la junta directiva del Consejo de Organizaciones Mayas de
Guatemala COMG.
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“COPMAGUA es una mesa de trabajo donde nos aglutinamos varias coordinaciones mayas entre ellas esta
la Unidad del Consenso la que antes era Majawil y COMG como tal, la Academia de Lengua Mayas y... que se ha
incorporado a Tectn Uman que es una nueva también. Entonces aqui es la congregacién y COPMAGUA es una
mesa de trabajo donde hay varias coordinaciones mayas, también donde hay varias organizaciones mayas que tienen
diferente trabajo y complementario. Uno de los objetivos fue asumir y dar seguimiento y por otra parte demandar en
el proceso de paz la actuacion de los pueblos mayas, éste fue un objetivo, ante la Asamblea de la Sociedad Civil
COPMAGUA se formd tratando de dar la mayor participacion a las organizaciones mayas, si bien COMG no tienen
la representatividad de todos. La mision de COPMAGUA es tratar de vincular a todas las organizaciones mayas y a
la mayor cantidad de personas mayas.”*’

Las entrevistas sitadas anteriormente son algunos ejemplos de como algunas de las organizaciones mayas y
sus idedlodos tienen la intension y el deseo de caminar en una sola linea y de esta forma crear una mayor unidad
interna en su movimiento.

Por dltimo es importante mencionar que a pesar de los esfuerzos que estan haciendo éstas organizaciones
mayas no poseen muchas propuestas porque el documento original sobre los derechos especificos del pueblo maya
es una propuesta elaborada por Demetrio Cojti y debido a la falta de iniciativas en dichas organizaciones, éste
documento es discutido y re-elaborado por las instituciones mayas y posteriormente se convierte en la primera
propuesta escrita que tiene el pueblo maya para negociar ante los sectores de poder del pais, ya que es éste
documento el que presentan en la

Asamblea de la Sociedad Civil.

" 1bid.
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Palabras finales: Conclusiones y recomendaciones

EL NEOLIBERALISMO Y LOS PUEBLOS MAYENSES:

El neoliberalismo es una nueva forma del sistema ecdnomico imperante acompafiado de una ideologia que
se instaura a nivel mundial, éste ajuste del sistema econdmico capitalista responde a la demanda tecnoldgica que los
nuevos mercados deben poner a funcionar.

El movimiento mayense se explica en que la ideologia neoliberal es totalmente opuesta a los planteamientos
del movimiento maya, como puede comprobarse en los derechos especificos del pueblo maya, ya que éstos buscan el
reconocimiento de la colectividad y no de individualismos®*

Rigoberta Menchu bajo su dptica hace alusion a nuevos modelos discriminatorios y marginadores de las
grandes mayorias desposeidas?, de esta forma condena la ideologia que lo promulgue.

Una opinion importante y que hace falta a lo largo de éste trabajo, pero que sin embargo puede deducirse es
la de millones de indigenas que sufren directamente los efectos de ésta tendencia econdmica y a lo largo de su
historia han experimentado otros sistemas econémicos que poco a poco se han consolidado en el deterioro de su
nivel de vida. Ante éste panorama la lucha politica de los ide6logos mayenses que boga por un reparto justo del
preupuesto de la Nacidn, es la expectativa que tiene el pueblo mayense para lograr un pleno desarrollo econémico y

social.

PROPUESTAS TEORICO-METODOLOGICAS PARA EL ESTUDIO DE LOS GRUPOS ETNICOS:
¢ TIEMPO DE DISCUSION O TIEMPO PERDIDO?
Las ciencias sociales y en particular la antropologia guatemalteca se ha preocupado por dar una explicacion

tedrico-metodoldgica del fendmeno étnico en Guatemala. Fruto de ello es la propuesta de la CENAL Guatemala y el

"Gran parte de la argumentacion anti-autonémica utilizada puede ser considerada como liberal, puesto que utiliza la
bateria de argumentos individualistas, es decir, toma posicién con base a

situaciones o derechos de personas, seres humanos, ciudadanos, individuos, habitantes, etc. pero no de
colectividades, comunidades y pueblos"” Cojti, Demetrio. "Colonialismo mestizo y anticolonialismo maya: primeros
desencuentros™ EN: Siglo XXI, 16 de febrero de 1995, pag. 12

2"os dramaticos cambios ocurridos en el mundo en las Gltimas décadas, ha traido consigo modificaciones
importantes en conceptos y discursos" Mench(, Rigoberta LOS PUEBLOS INDIGENAS Y EL DESARROLLO
SOSTENIBLE. (discurso), s.f., p.1



estudio de Jorge Solares. Algunas instituciones mayas se han preocupado también por el fenémeno étnico, pero sus
propuestas se concentran en discursos politicos y no son propuestas tedricas-metodoldgicas.

Este capitulo se centrd en explicar y presentar los postulados mas importantes de la propuesta teorico-
metodoldgica de la CENAL, por ser ésta una de las posturas mas populares entre algunos académicos guatemaltecos,
pero lejos de ser un aporte original y practico para la realizacidn de investigaciones ha sido solamente un tema de
debates y discusiones que no ha podido concretizarse.

A grandes rasgos el problema con que se enfrenta la propuesta tedrico-metodolégica del grupo de la
CENAL es la falta de aplicaciones practicas, es cierto que como aplicacidn practica se menciona el proceso de
autonomia regional de la costa Atlantica de Nicaragua, tendra que pasar algin tiempo para que la propuesta dé sus
frutos y hasta ahora una sola aplicacion practica del postulado tedrico-metodolégico no basta. Recuérdense los
miles de trabajos culturalistas elaborados por estadounidenses en Latinoamérica.

Otro problema que enfrenta la propuesta de la CENAL es su confrontacion con las ideologias neoliberales
que caracterizan el final de siglo. Como es posible que un discurso tedrico que se consolidé desde 1985, después de
diez afios, cuente con muy pocas aplicaciones practicas que demuestren su validez. Como es posible que dicha
propuesta tuvo que modificarse primero ante los Gltimos acontecimientos mundiales. ¢No es demasiado alto el
precio que se esta pagando por obtener una propuesta tedrico-metodolégica latinoamericana?.

Muchos académicos con razon dicen que la politica culturalista-integracionista fracasé y actualmente los
grupos étnicos contindian presentes con una nueva revitalizacion. Es cierto que la politica fracasd pero ello no quiere
decir que todos los trabajos realizados por los culturalistas norteamericanos NO sirvan. Estas son ricas
documentaciones historicas que son la base y cita obligada de muchos estudios que actualmente se realizan.

Otra problematica a que se enfrenta la propuesta de la CENAL concretamente en el caso de Guatemala es:
el aparecimiento de un discurso politico de las instituciones mayas, que toma muchos elementos de ese antepasado
nefasto al que la CENAL critica duramente "la antropologia de la ocupacién”, pero es importante preguntarnos el
¢Por qué de esto? y encontremos como respuesta que los Gnicos trabajos existentes para los grupos étnicos son los
elaborados por estadounidenses y ante la falta de escoger entre: los trabajos elaborados por norteamericanos y nada.

Se obtenga una clara respuesta.®

3 Consultese los trabajos de:
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Tanto la postura del grupo de la CENAL y los académicos mayenses reconocen la existencia de: un grupo
hegemdnico con su conjunto de connotaciones sociales, culturales, politicas, econémicas, etc. que se relacionan con

otros grupos sociales, culturales, econdmicos, politicos, etc.

EL DISCURSO POLITICO DE LOS IDEOLOGOS MAYENSES: CORAZA DE VIDRIO:

Desde un principio puede observarse un divisionismo en la refutacion de las demandas y éste hecho en
particular es el punto mas débil que lamentable hasta hoy en dia afecta en parte la presentacion de propuestas del
pueblo maya.

Pareciera que el divisionismo historico entre quichés, cakchiqueles, kekchis, etc. aparentemente no afectara
el discurso politico del movimiento y que en el seno de las organizaciones mayas esta diferencia entre los integrantes
no existiera, pero lamentablemente no todos los grupos étnicos en Guatemala han tenido un desarrollo intelectual
igualitario, hasta ahora los grupos étnicos mas marginados mames y kekchis por ejemplo no tienen representatividad
en ese movimiento maya que los ideélogos presentan.

Las organizaciones mayenses reconocen que todavia no tienen una madurez en el nivel profesional para
poder realizar investigaciones sustanciales sobre los grupos étnicos y critican duramente todos los estudios
realizados por profesionales no indigenas sobre los grupos étnicos, pero sin embargo utilizan datos de esas
investigaciones en su discurso politico.

Las organizaciones mayenses han logrado que politicamente se les reconosca como uno de los grupo mas
importantes del pais, resultado de ello es su incorporacion en la Asamblea de la Sociedad Civil, sin embargo no
hacen ningdn intento por comunicarse con las diversas instituciones en Guatemala que se dedican a hacer
investigacion para ser participes de las mismas porque como ellos evidenciaron perfectamente en las entrevistas
cuentan con esos profesionales. Su poco entusiamo por incurrir y ganarse un espacio en otros espacios continian

acentuando su discriminacion por ello es pertinente fomentar un trabajo conjunto con éstas organizaciones.

José Serech en la revista VVoces del Tiempo.

Marco Antonio Paz. MAYA' AMAAQ' XUQ JUNAMILAAL. Pueblo mayay democracia. Guatemala:Cholsamaj.
1993.

Walburga Rupflin Alvarado. EL TZOLKIN: es més que un calendario. Guatemala:CEDIM. 1995.
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RECOMENDACIONES:

Ante la falta de propuestas tedrico-metodologicas que tengan aplicaciones practicas en los estudios de
investigacion y ante lo dificultoso que resulta adherirse a una corriente tedrico-metodoldgica en particular para
obtener resultados satisfactorios dentro de la misma corriente. Se sugiere que los futuros estudios sobre los grupos
étnicos en Guatemala’, cifiéndose a una corriente cientifica metodoldgica, las investigaciones se centren en
proporcionar los logros fundamentales de sus objetivos de investigacion y no se pierdan en la discusién del marco
téorico o de las ideologias de esa tendencia metodoldgica.

Debido a la falta de profesionales con experiencia de investigacion fuera del Insitituto de Investigaciones
Historicas, Antropologicas y Arqueoldgicas de la Escuela de Historia de la Universidad de San Carlos de Guatemala
se sugiere que la Direccién General de Investigacion:

A Realice un conciensudo proceso de seleccion de los candidatos para formar equipos multidisciplinarios en
los proyectos de investigacion del area social.

B. Ejecute cursos obligatorios para todos los profesionales de las ciencias sociales® sobre investigacion
formativa, presentacion de proyectos de investigacion, prioridades de investigacion de la Direcciéon General
de Investigacin, etc.

C. Forme un staff de profesionales con grados de Maestrias y Doctorados para que puedan asesorar los

proyectos de investigacion que se ejecutan.

*Principalmente los estudios que se refieran a los cuatro idiomas mayenses mayoritarios: quiché, mam, kekchiy
cakchiquel

Sque laboran con proyectos de investigacion de la Direccién General de Investigacion estén o no financiados por la
direccidn.
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Anexo No.1

RESUMEN DE LA INVESTIGACION
QUEBRANDO EL SILENCIO: Organizaciones del Pueblo Maya
y sus demandas (1986-1992)

En esta investigacion Santiago y Manuela hacen una separacién entre organizaciones
populares indigenas y las instituciones mayas'. En dicha clasificacién aglutinan las diferentes
organizaciones e instituciones en dos grandes rubros: las organizaciones populares indigenas y
las instituciones mayas. (para mas informacién consulte el cuadro que aparece en la pagina
siguiente).

El estudio se basa en la revision de noticias y comunicados de las organizaciones e
instituciones mayas, de ésta forma Santiago y Manuela llegan a resumir los temas de los diferentes
discursos que se manejan. (para mas informacién véase el anexo No. 2)

Las diferencias entre los discursos se explica primordialmente en la forma de abordar la
"problematica relacién™ entre etnia y clase, por ello la identidad resulta ser la clave para entender
las demandas.

Las instituciones mayas que buscan una identidad étnica por encima de cualquier
demanda o propuesta: la unidad ante la diferencia. Mientras que las organizaciones populares
buscan una identidad en la demanda de sus derechos por ser victimas de la represion,
posteriormente agregan a su principal demanda una identidad étnica.

Es importante entender que las demandas de las instituciones mayas se encaminan mas
hacia un discurso académico y acabado en comparacion con las organizaciones populares, es por
ésta razén que se trabajo primordialmente con las instituciones mayas y no con las organizaciones
populares.

Para las instituciones mayas lo mas importante es el reconocimiento de que han sido un
pueblo colonizado por ello demandan principalmente sus derechos culturales y politicos
fundamentales.

!|_as organizaciones populares indigenas contienen unas problematicas amplias que abarcan ese difuso mundo social que
contiene "lo popular", siendo los de presencia claramente mas importante... Las <instituciones mayas> se refieren mas
concretamente a su adscripcion étnica y priorizan en sus preocupaciones las culturales” Bastos, Santiago et. al.
QUEBRANDO EL SILENCIO: Organizaciones del pueblo maya y sus demandas (1986-1992). Guatemala:FLACSO, 1993
p.58



Clasificaciones de la instituciones y organizaciones mayenses’

Organizaciones Populares Indigenas

Instituciones Mayas

cuc Dr. Demetrio Cojti Cuxil

Comité de Organizacion Campesina

GAM ALMG

Grupo de Apoyo Mutuo Academia de Lenguas Mayas de Guatemala
CONAVIGUA Mayab' Nimajay "Cholsamaj"”, Centro Educativo y

Coordinadora Nacional de Viudas de Guatemala

Cultural Maya

CONDEG
Consejo Nacional de Desplazados de Guatemala

COMG
Consejo de Organizaciones Mayas de Guatemala

CERJ
Consejo de Comunidades Etnicas "Rujunel Junam"

CCPP
Comisiones Permanentes de Representantes de los Refugiados
Guatemaltecos en México

CPR
Comunidades de Poblacién en Resistencia

Coordinadora de Sectores Surgidos por la Represion y la
Impunidad

Coordinadora Maya "Majawil Q'ij, el nuevo amanecer

Entre otras demandas estan:

A. El reconocimiento de su espesificidad étnica y cultural o sea igualdad de derechos

frente al Estado.

B. El reconocimiento de que sus demandas han sido falseadas histéricamente en pro de
intereses politicos ya sea por el movimiento popular u otros.

C. Reclaman que se les tome como sujetos activos de su propio destino.

D. Cuestionan la democracia actual, por ello se han aliado con la sociedad civil que reclama

la paz y participacion.

E. Buscan una redefinicién del modelo politico actual en base a la Democracia.?

2Informacion tomada de:

Cfr. 1bid pags. 189-202




RESUMEN DE LA INVESTIGACION:
ABRIENDO CAMINOS: Las organizaciones mayas
desde el Nobel hasta el Acuerdo de derechos indigenas

Santiago y Manuela en la introduccidn de su libro claramente explican que en los Gltimos
acontecimientos politicos de Guatemala (acuerdos de Paz entre el gobierno y la guerrilla, la crisis
del estado que deviene con el autogolpe de estado por Serrano Elias, la depuracion del congreso,
etc.) la participacion de los mayas se vuelve imprescindible de alli la importancia de continuar con
el estudio que ya habian comenzado y que précticamente se quedaba cortado.

Estos Gltimos dos afios del movimiento maya se caracterizan por un proceso de
reorientacion de las diferentes coordinadoras y espacios que se van dando en el tiempo, en el
anexo No.3 se presenta un resumen.

Uno de los primeros acontecimientos que comienza a uniformar los planteamientos del
movimiento maya son las primeras intenciones de ejecutar un documento sobre identidad y
derechos indigenas. Es asi como en octubre de 1992 surge la mesa maya conformada por la
coordinadora Majawil, el COMG y otras instituciones, siendo éste un primer intento para
recolectar demandadas sobre derechos civiles, politicos, economicos, sociales, culturales y
juridicos. Este es un primer espacio en donde el documento de la COMG, DERECHOS
ESPECIFICOS DEL PUEBLO MAYA es la base de discusion*

Posteriormente el desarrollo del movimiento mayense de los dltimos afios, se concentra
en el proceso de elaboracion, discusién, re-elaboracién del documento: ACUERDO DE
IDENTIDAD Y DERECHOS INDIGENAS y paralelamente a éste surge COPMAGUA
(Coordinacién de Organizaciones del Pueblo Maya de Guatemala), que es la nueva coordinacion
que sustituye a la Mesa Maya.’

COPMAGUA pasa a formar parte de los 12 sectores sociales que forman parte de la ASC
(Asamblea de la Sociedad Civil) y el surgimiento de la ASC se explica en el reinicié de las
negociaciones de Paz entre el Gobierno y la Guerrilla en enero de 1994 a raiz de la firma del
Acuerdo Marco, el mismo se caracteriza por la participacién de los sectores civiles por medio de
la ASC en el didlogo.

El Acuerdo de Identidad y Derechos Indigenas es el resultado de la discusion de dos
documentos previos. El primer documento titulado: Qasaqalaj Tziij, Qapach'uum Tziij (Nuestra
palabra iluminada, nuestra palabra tejida, nuestra palabra trenzada) es resultado de diferentes
discusiones que se dan en COPMAGUA®. Posteriormente de la discusion del documento que se

“"...la Mesa Maya venia trabajando -en el seno de la Coordinadora de Sectores
Civiles- para redactar una propuesta propia respecto al tema Identidad y Derechos
Indigenas para ser discutida en la mesa de negociacion entre el Gobierno y la
URNG." Bastos, Santiago. ABRIENDO CAMINQOS: Las organizaciones mayas
desde el Nobel hasta el Acuerdo de derechos indigenas. Guatemala:FLACSO,
1995, p.42

*"El COMG afade: ‘el surgimiento de COPMAGUA es el desaparecimiento de la
Mesa Maya."" ibid p.60

®"Esta estrategia de consenso adoptada por COPMAGUA hace que algunas
organizaciones tuvieran que sacrificar parte de sus planteamientos para mantener
la unidad. ...para el COMG 'podemos decir que el documento de los Derechos
Especificos lo planteamos como un logro a largo plazo, luego viene COPMAGUA



realiza en la ASC surge el documento: La propuesta de Consenso de la Asamblea de la Sociedad

Civil. Finalmente éste documento es presentado en la mesa de negociacion entre el gobierno y la

guerrilla, después de una larga discusion y re-elaboracion del mismo surge el documento final: El
Acuerdo de Identidad y Derechos Indigenas.

A raiz de los diferentes acontecimientos ocurridos en Guatemala después del
otorgamiento del Premio Nobel de la Paz a Rigoberta Mench, surgen nuevas coordinaciones de
organizaciones mayas con sus propias tendencias y corrientes. A continuacién se presentan las
mas importantes en la actualidad:

Academia de las Lenguas Mayas ALMG, que tiene una larga trayectoria en el
movimiento mayense antes del Premio Nobel de la Paz y del movimiento de resistencia a
raiz de la celebracion del V Centenario.

Consejo de Organizaciones Mayas de Guatemala COMG, al igual que la academia
esta coordinacion es también anterior a los acontecimientos mencionados anteriormente.

Asamblea de Pueblos Mayas APM, esta coordinacién surge a raiz de la crisis que se da
en Guatemala por el autogolpe de Estado en 1993.”

Instancia de Unidad y Consenso Maya IUCM, de igual ésta coordinacién surge por la
misma razén que la anterior, de acuerdo a una entrevista esta organizacion no es mas que
lo que antes era Majawil 2

Unidn del Pueblo Maya de Guatemala UPMAG, esta coordinacion se caracteriza
porque esta conformada por un nlcleo de organizaciones campesinas que habian venido
trabajando en CONAMPRO (Coordinadora Nacional de Medianos y Pequefios
Productores) y que se aglutinan en una coordinadora para formar parte de COPMAGUA.

Consejo Maya Tukum Umam, Movimiento de los Abuelos, esta coordinacion se
diferencia un poco de la anteriores porque en su seno aglutina a diferentes clases de
organizaciones: campesinas, de derechos humanos, mujeres, jovenes, de desarrollo y
medio-ambientalistas.
El movimiento mayense en Guatemala ha logrado madurar sus demandas y propuestas, a
pesar de la misma diversidad que hay entre las diferentes organizaciones y coordinaciones. El
consenso es el mévil que ha logrado su unidad®

con una intencion de recortarlo un poco sin bajarlo de nivel para que no tuviera
muchos problemas dentro de la ASC'. Ibid. p.63

"Para més informacion consulte Ibid pag. 111-112.

8" ..estda Majawil que es una organizacion diferente a lo que es COMG, que ahora
la llaman la Instancia de Unidad de Consenso Nacional como Majawil ya no
opera". Entrevista realizada con Leopoldo Tzian, presidente de la Junta Directiva
del COMG, el 3 de agosto de 1995, pag.2

Ya lo explica Santiago y Manuela: "Han logrado llegar a poner en practica una
combinacion de la esencia de las posiciones y modos de actuacion de todos en lo
que ellos describen como el espiritu de consenso” Op. cit. pag.168

De igual forma se menciona también en una entrevista realizada a Obdulio Son:
"...que si no hay (propuestas) podrian crearse bajo criterios totalmente



Anexo No. 2

Temas del discurso seguin actores™

DERECHOS HUMANOS

POPULARES

MAYAS

'80 ejército reprimi6 al movimiento popular

No se consideran los derechos étnicos

Como victimas piden justicia para que haya paz.

Hay otras organizaciones que se ocupan

Actualidad sigue represion, sociedad militarizada

No es tema central

y poderoso

Objeto de hostigamiento por enfrentamientos con el Ejército

-Exigen fin: PAC, militarizacion e impunidad

SITUACION SOCIO-ECONOMICA

POPULARES

MAYAS

La violencia del sistema mantiene sociedad injusta

Tema trabajado por otros actores

Desigualdad proviene de injusticia, distribucion de la tierra Enfoque "economicista"

Son parte del pueblo y se mueven en el movimiento popular

PROBLEMATICA ETNICA

POPULARES

MAYAS

1° momento: demandas étnicas presente pero no
bésicas

Mayas pueblo dominado por pueblo ladino a base de
Estado colonial

2° momento: asuncion del tema étnico

Idioma: elemento central de resistencia cultural

Inclusidn en problematica general del pais

Reivindicaciones: autonomia territorial y paridad en
organos estatales

Percepcion del esquema de clase y represion

Lo més urgente rescate cultural

Lucha dentro de movimiento popular

Momento de exaltacion del pasado glorioso

Demandas: participacion y unidad

diferentes, sobre eleccion, es muy importante mencionar que en COPMAGUA no
se dan votaciones, podemos ver que uno de los principios es que: si no hay
consenso, no pasa. No se da por votacion." Entrevista realizada con Obdulio

Son, el 26 de julio de 1995.

“Tomado de Bastos, Santiago et. al. QUEBRANDO EL SILENCIO. p.168
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Anexo No.4
DISCURSOS PRONUNCIADOS POR RIGOBERTA MENCHU
Ordenados cronolégicamente

12/07/1992
DEMOCRACIA Y DERECHOS INDIGENAS. Chimaltenango, Guatemala, 1p.

12/07/1992
ALCANCES Y DESAFiIOS DE LA CAMPANA 500 ANOS DE RESISTENCIA
INDIGENA, NEGRA Y POPULAR, en la sede del Movimiento Nacional, Guatemala.

10/12/92

Menchd, Rigoberta. "Discurso en la recepcién del Premio Nobel de la Paz 1992"
EN:IDENTIDAD Y DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS: La cuestion étnica
500 afios después. Guatemala:Instituto Centro Americano de Estudios Politicos INCEP.
1993, (Temas y Documentos de Debate No. 47/48) pp. 193-208.

18/12/92
DISCURSO DEL TEMPLO MAYOR. México, 3p.

19/12/92
DISCURSO DE KAMINAL JUYU. Guatemala, 11p.

07/03/93
Menchd, Rigoberta. "Nocién de suerte, éxitos, alegrias y fortuna” EN: Loteria
Nacional Codigo Postal. México, 5p.

15/04/93
DISCURSO ANTE EL COMITE DE UNIDAD CAMPESINA CUC. Guatemala, 5p.

13/08/93

Mench(, Rigoberta. "Nuestro derecho a la diversidad y el derecho de los pueblos
indigenas a la diferencia”, discurso pronunciado por la Premio Nobel de la Paz 1992 y
embajadora de Buena Voluntad del Afio Internacional de las Poblaciones Indigenas
1993, ante el 45vo periodo de sesiones de la subcomision de prevencién de
discriminaciones y proteccion de las minorias, de la subcomisién de derechos humanos
de la ONU. EN: IDENTIDAD Y DERECHOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS: La
cuestion étnica 500 afios después. Guatemala:Instituto Centro Americano de Estudios
Politicos INCEP. 1993, (Temasy Documentos de Debate No. 47/48) pp. 226-234.

26/08/93
PRINCIPIOS GENERALES PARA LA ACTUACION DEL PREMIO NOBEL DE LA
PAZ. Guatemala, 4p.

enero de 1994
EL DECENIO INTERNACIONAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS, MARCO
OFICIAL DE NUEVAS RELACIONES. s.l., 2p.

17/06/94
DISCURSO PRONUNCIADO EN LA EXPOSICION FOTOGRAFICA DE PEDRO
VALTIERRA Y ANTONIO TUROK. México, 2p.

10/10/94



LA IGUALDAD EN EL SIGLO XXI DEBER SER LA IGUALDAD DE LOS
PUEBLOS. Meéxico, 5p.

13) afio de 1995
EL DECENIO INTERNACIONAL DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DEL MUNDO.
s.l., 6p.

14) afio de 1995
LOS PUEBLOS INDIGENAS Y EL DESARROLLO SOSTENIBLE. Guatemala, 3p.

15) sin fecha.
LA PAZ.s. L., 2p.

16) sin fecha.
500 ANOS DE SILENCIO. s. I. 2p.



Anexo No. 5

ANALISIS DE LOS DISCURSOS DE RIGOBERTA MENCHU

TITULO DEL
DISCURSO/ OCASION

TEMATICAS

POLITICO

SOCIO-ECONOMICO

ETNICO

Democracia y derechos
indigenas

Derechos en
forma general

Presion Internacional

Doble funcién de la tierra:
econémica y cultural.
Derecho a la tierra

Discriminacion racial.
Funcidn de la tierra:
-econémica

-cultural

El decenio Internacional
de los Pueblos
Indigenas...

Derechos en
forma general

-Comprension en la diversidad.

-Abertura para la participacion
indigena en sus propios
problemas.

-Presion Internacional (para el
Decenio)

-Finalizacién de marginacion
politica

-*Marginacién politica
(desarrollo, educacion y
salud).

-Nuevas formas de relacion
econémica

-Garantia de Identidad y derechos
histdricos.

-Reconocimiento de derecho y
cultura.

500 afios de silencio

Derechos en
forma general

-Abertura para la participacién
de todos (negros, indigenas,
ladinos).

-Demanda de una veradadera
Democracia.

*Implementacié de un
verdadero desarrollo

-Discriminacién racial.
-Derecho a la religién maya

Templo Mayor

Desigual social y
crisis general

-Demanda de una verdadera
democracia.

-Papel activo del gobierno
mexicano en la Paz.

-Nuevo proyecto Nacional.
-Nuevo proyecto Nacional.
-Nuevos sujetos y actores
(indigenas).

-Carencia de seguridad.
-Nuevas condiciones
(justicia, igualdad,
convivencia).

La Paz

Desigualdad
social y crisis
general

-Voluntad politica de las
Nacionesl del Mundo.
-Nuevas formasa de relacion
Internacional

-Nuevas condiciones
(sociales, econémicas y de
libertad).

-Resolucion de la crisis
econémica.

-Persistencia de la
desigualdad social.

Reconocimiento de la cultura e
historia de cada pueblo.




Ante el CUC. Ninguna en -Responsabilidad Internacional | -Luchas del movimiento Alusidn cojunta de indigenas y
especial de (por el premio) poular (tierras, salarios, ladinos
acuerdoala -Renuncia a su cargo en una justicia, paz, decomocracia,
ocasion instancia politica (CUC). derechos).
-Demanda de una verdadera -Nuevas condiciones
democracia. (igualdad, vida y paz).
Ante los refugiados al Ninguna en -Nuevo contenido de los -Nuevo contenido para la cultura 'y
momento de su regreso a | especial de derechos (adquirido en valores. (adquirido en México).
Guatemala acuerdo a la México).
ocasion -Presion Internacional.
Los pueblos indigenasy | Ninguna en -Vision colonialista, racista y -Derechos de los pueblos -Valores, herencia, conocimientos
el desarrollo sostenible especial de discriminatoria sobre el indigenas para su desarrollo | tecnoldgicos y cientificos base para
acuerdoa la desarrollo Internacional. sostenible. revalidar las culturas.
ocasion -Politicas de intervencion -Nuevas condiciones (respeto

Internacional.
-Condiciones para una
democracia real.

derechos, econdmicas, etc.)

Alcances y desafios de la
campafia de 500...

Construccion de
la unidad ante la
diversidad

-Abertura para la propia
participacion indigena.
-Unidad en la diversidad.
-Tolerancia y comunicacion
entre los oprimidos.
-Politica Internacional
“Quebrar el silencio”..

-Unidad e Identidad del pueblo
maya.

-Falsa idea de enfrentamiento entre
ladinos y mayas.

Kaminal Juyu

Construccion de
la unidad ante la
diversidad

-Unidad Nacional en la
diversidad.

-Nuevo proyecto Nacional.
-Simbolos de paz y unidad
(Kaminal Juyu).
-Participacion de toda la
sociedad en el dilogo por la
paz.

-Indigenas sujetos politicos
(participacion).
-Finalizacién de la guerra para
propiciar la paz.

-Nuevas condiciones
(derechos, bienestar, paz,
justicia).

-Término a violaciones de
derechos humanos, muertes,
impunidad, desaparecidos,
etc.

-Participacion indigena como
actores sociales.
-Tolerancia ante la
diversidad.

-Participacion de mayas, ladinos,
negros.

-Derecho a la Identidad cultural.
-Legislacion que proteja a la cultura
y la historia del pueblo maya.




Existos, alegrias y
fortuna del Premio Nobel

Construccion de
la unidad ante la
diversidad

-participacién de indiigenas y
mayorias desposeidas en la
resolucion de sus problemas.
-Nueva politica educativa
basada en la compresién.
-Redefinicion de los valores
universales con el aporte de
diversas culturas.

-Tolerancia en la diversidad
para evitar la confrontacion,

el racismo, la discriminacion.

-Discriminacion racial.
-Contrarestas la represion e
impunidad contra los indigenas.
-Fortalecimiento de la historia,
trasmitidora de valores individuales
y colectivos de generacion en
generacion.

Nuestro derecho a la
diversidad y el derecho
de los pueblos a la
diferencia

Construccion de
la unidad ante la
diversidad

-Politica Internacional:

a) la paz mundial.
b)derclaracién universal de los
derechos de los pueblos
indigenas.

-Participacion indigena en los
temas que les concierne.
-Presion Internacional para el
cambio de legislaciones y
constituciones.

-Respeto a la diversidad
cultural.

-Nuevo espacio Internacional
para los Pueblos indigenas.

-Derecho a tierras
ancestrales.

-Tolerancia en la divesidad.
-Denuncias de
discriminaciones,
violaciones, respresion, etc.

Principios generales para
la actuacion de la Premio
Nobel de la Paz.

Construccion de
la unidad ante la
diversidad

-Respeto a la diversidad
cultural.

-Consecucion de la paz
(politica).

-Declaracion Universal de los
Derechos de los Pueblos
Indigenas y Declaracion del
Decenio (politica).

-Justicia social y
transformaciones sociales.
-Respeto a los derechos
humanos y a la autonomia.
-Nuevas condiciones en una
nueva ética.




La igualdad en el siglo
XXI, debe ser laigualdad
de los pueblos.

Construccion de
la unidad en la
diversidad.

-Unidad en la diversidad.
-La politica de modelos de
integracion regional NO
marginen a las grandes
mayorias.

-lgualdad social, econémica,
politica y cultural.
-Participacion de los
marginados.

-Presion de los Organismos
Internacionales.

-Crecimiento econémico con
consecuencias sociales y
politicas fatales.
-Democracia real, con
igualdad de derechos.
-Nueva ideologia para crear
un desarrollo y contrarestar el
subdesarrollo.

-Tolerancia en relacion a los
derechos indigenas.

-Interes de los Estados y el
Orden Mundial debe
encaminarse hacia el
bienestar mundial.

Consersvacion de la identidad
cultural.

Decenio Internacional de
los Pueblos Indigenas.

Construccion de
la unidad ante la
diversidad.

-Unidad en la diversidad.
-Respeto de la diversidad.
-Cooperacion Internacional.
-Nuevo proyecto mundial para
el nuevo milenio.

-Mejor futuro para toda la
humanidad.

-Consecucion de la Paz
resolviendo la pobreza y sus
causas.

-Difusion de valores éticos,
familiares, culturales,
econdmicos, sociales,
ambientales. etc.

-Derecho a la identidad en la
diversidad.

-Formacion de una entidad indigena
Internacional.

-Discriminacion racial e
intolerancia.

-Recuperacidn de la memoria
histérica.




